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RESUMEN

El presente articulo hace un andlisis comparativo sobre los delitos verbales —en particular
los casos de blasfemias— procesados por los tribunales inquisitoriales de Lima y Carta-
gena en el siglo XVIL El propésito que persigue este escrito es indagar, paralelamen-
te, sobre los usos de la blasfemia en dos esferas. Por un lado, el delito en cuanto expresion
de unaregulacion institucional sobre el uso de lo verbal, como indice del apropiamiento
de la doctrina catélica en los habitantes de los dominios espanoles; por el otro, como una
herramienta utilizada porlos individuos en el imbito de la vida cotidiana,a modo de cons-
truir ciertos espacios de reclamo y libertad, siempre en didlogo con un marco discursivo

comun delineado a partir de los pardmetros provistos por el catolicismo imperial.

Palabras clave: inquisicion, Pert, Nuevo Reino de Granada, Cartagena de Indias, Lima,
blasfemia, siglo XVIL.

ABSTRACT

This article presents a comparative analysis about verbal felonies—specifically blas-
phemy cases—, processed by inquisitorial courts in Lima and Cartagena during the
seventeenth century. The target of this paper is to inquire about the blasphemy use in
two parallel environments. On one aspect, the (blasphemy) felony as an expression
of institutional regulation about verbal use, as an indicator of catholic doctrine appro-
priation in Spanish dominions inhabitants; on the other aspect, as a tool used by indi-
viduals on an everyday basis, as a way of creating spaces for claims and self awareness,
always based on a common speech, framed by imperial Catholicism features.

Key words: inquisition, Peru, Nuevo Reino de Granada, Cartagena de Indias, Lima,

blasphemy, 17" century.

1 La presente investigacion fue hecha con el apoyo para la investigacion en historia colonial
otorgada por el Instituuo Colombiano de Antropologfa e Historia, en 2008.
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Introduccién

Dentro de la amplia produccion historiografica que ha suscitado la Inqui-
sicion espanola —tanto en América como en Europa—, llama la atencion
la poca relevancia que se les ha otorgado a los delitos verbales, como lo son
las blasfemias, las proposiciones heréticas y los reniegos. Si bien trabajos
como el de Dedieu senalan la importancia de reflexionar sobre este tema,
parece ser que herejfas mds pomposas y con castigos més fuertes, como la
brujerfa, la hechicerfa y el judaismo, hicieron que se pusiera en un segundo
plano aquellas transgresiones que se daban en el dmbito cotidiano y que
no acarreaban castigos de gran envergadura.

Los delitos verbales en los tribunales americanos fueron de tres ti-
pos: las blasfemias (insulto o puesta en duda de las facultades de Dios, la
Virgen, los santos o la Iglesia), las proposiciones heréticas (interpretaciones
erroneas hechas publicamente sobre la doctrina) y los reniegos® (renun-
cia/descreencia a Dios y la Virgen o los santos). Cada uno de estos delitos
minaba o entorpecia diferentes aspectos de la sociedad colonial, como lo
eran el intento de homogeneidad cultural liderada por el catolicismo, el
buen uso de la doctrina y, muchas veces, hasta el ordenamiento jerdrquico
de la poblacion. A pesar de que para el Santo Oficio la definicion de estas
tres contravenciones contra la doctrina era compleja, podemos especificar
la existencia de algunas particularidades para cada una’. En este escrito nos

2 En este trabajo unificaremos la interpretacion de los llamados reniegos con las blasfemias.

La definicion de los delitos verbales era bastante compleja, sélo para la calidad de las proposi-

[

ciones Manuel Aranda menciona nueve categorias: (1) proposicion errdnea: es contraria a cual-
quier verdad no definida por la Iglesia; (2) proposicion con gusto a herejia: aquello que expone
algo notoriamente cierto y de ello puede concluirse una herejia; (3) proposicion malsonante:
aquella que tiene un doble sentido, con toda propiedad herético, y cuando se expone sin ma-
tizaciones, suena mal; (4) proposicion temeraria: no se atiene a la norma de la razén en asuntos
tocantes a la fe o alas buenas costumbres; (5) proposicion escandalosa: ofensiva a los oidos pia-
dosos; (6) proposicion cismdtica o sediciosa: ataca de cualquier forma ala unidad de los miembros
delalglesia, en sentido universal o particular; (7) proposicion impia: la que se manifiesta contra
la piedad catolica; (8) proposicion injuriosa: difama alguno de los estados religiosos de los fieles



centramos en las blasfemias proferidas en los tribunales cartagenero y lime-
no, como una forma de dar cuenta de los usos de los enunciados catdlicos
dentro de la cotidianeidad de las personas en la América del siglo XVI1.

La blasfemia, como lo ha senalado Cabantous, era un mecanismo
que permitia identificar unos sujetos frente a otros, donde la nacién cristia-
na, como detentadora del “deber ser” social se diferenciaba de las “naciones
herejes” Dentro del contexto de la Contrarreforma, la presencia de la blas-
femia podia ser un indice de la existencia de elementos quebrantadores de
una pretendida homogeneidad religiosa que, se pensaba, permitia el con-
trol de los cuerpos y las almas, bajo la autoridad de un solo monarca*. La
catolicidad era entonces la ideologfa politica y la guia moral privilegiada;
por lo tanto, contravenir sus principios era una forma de renuncia del indi-
viduo a la sociedad en sf misma®.

Las blastemias fueron delitos que se produjeron en contextos bas-
tante cotidianos, como el mercado, las tiendas, el juego, la calle, la casa,
etc. Usualmente estaban acompanadas de estados ‘ensombrecedores”
del buen sentido, como la borrachez, la ira o la melancolia. No obstante,
a pesar de su cotidianidad, la blastemia fue una contravencion grave en la
medida en que ponia en duda las propias capacidades y legitimidad de
accion de Dios sobre el mundo de los hombres. La negacién de Dios
llegaba a asimilarse a la negacién de todos los fundamentos de la doc-
trina cristiana®.

o de alguna persona ilustre; (9) proposicion blasfema: debe su nombre a la blasfemia misma,
y que consiste en una injuria hecha a Dios.

4 Recordemos que para el momento por el Patronato Regio el rey es cabeza de la Iglesia en su
reino y tiene la capacidad de nombrar obispos y otros prelados.

5 Véase la obra de Christina Larner. El acceso a este libro solo fue posible a través de la resena
hecha por William Sims.
b De acuerdo con el trabajo de Torquemada, la profesion de fe comenzaba por Dios, porque
J q p p porq

El se convertia en el principio y el fin de todo. Era Padre, la primera persona de la Santisima
Trinidad, y era Todopoderoso, creador del cielo y de la tierra. Todos los articulos del Credo
dependian de este primero y en funcién de Else explicaban todos los mandamientos (24).

;Del dicho al hecho hay mucho trecho?
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Diversos autores dedicados al estudio del Santo Oficio han llamado
la atencion sobre la necesidad de reflexionar acerca del papel de esta insti-
tucion dentro del ejercicio de la politica imperial espanola’. A partir de alli,
podemos esbozar dos ejes desde los cuales se ha estructurado esta preocu-
pacion: (1) la existencia de un proceso de formacién del Estado absolutista
espanol, interesado en incorporar a las Indias y a su poblacion al Imperio, a
través de la religion catolica como forjadora de la unidad politica y cultu-
ral* mediante mecanismos de coercion sofisticados, y (2) la relevancia del
contexto politico en el que se encontraba inmersa la Corona en el émbito
internacional, lo cual hacia urgente poner en marcha toda una serie de es-
trategias para poner en linea a su poblacion recalcitrante. El mecanismo
privilegiado para ambos casos seria el Santo Oficio.

El catolicismo, por lo tanto, se convirtié en el eje aglomerador de
vastos territorios sobre los cuales una burocracia que operaba a escala pla-
netaria, como la de la Inquisicion, ejercia su poder y velaba por el manteni-
miento de la doctrina. Como afirma Toméds y Valiente:

El Santo Oficio no fue una institucion aislable y comprensible por si sola, sino
una entidad muy peculiar dentro del Estado Absolutista, mixta en su esencia,
y Cuya organizacion y funcionamiento obedecia, por lo que concierne a su
principalisima vertiente procesal penal, a unos principios procesales propios
del Derecho... (9)°

Para el periodo que tratamos, la preocupacion porla homogeneidad
en el adoctrinamiento fue central. Después de las reformas tridentinas, la
Iglesia resurgio con politicas de dominaciéon mucho mis fuertes, y al Es-
pana convertirse en la vanguardia de la Contrarreforma, la extirpacion

7 Amodo de ejemplo se puede ver la compilacién de trabajos hecha por Bartolomé Escandelly
Joaquin Pérez, en el que recalca constantemente esta importancia. Para el caso del Peru, véase
el trabajo de Guibovich.

§ Este propésito guio la Reconquista y fue la base del Concilio de Trento.

9 En Esparia este proceso puede rastrearse incluso desde finales del siglo Xv. Sintoma de ello es que
entre 1482y 1493, en solo once afos se instalaron 23 tribunales, en su territorio (Contreras 20)‘



de las idolatrias ocup6 un lugar central. De esta manera, se reforzaron me-
canismos importantes de evangelizacion a lo largo de todo el territorio. Se
elaboré asi una pedagogia del temor particularmente intensa entre 1560
y 1609, en la que Iglesia e Inquisicion buscaron desarrollar un proceso de
aculturacion masivo que respondiera, en la praxis, a las conceptuaciones
teolégicas que habian sido asentadas en Trento (Contreras 704). La estra-
tegia debia ser exportada al Nuevo Mundo y; asi, con Cédula Real fechada
en 1569, Felipe II dispuso el establecimiento de los tribunales inquisitoriales
de Lima y México, los cuales hacian parte un proyecto politico, cuyo prin-
cipal objetivo era el fortalecimiento del poder del Estado en los territorios
de ultramar.

En este contexto, los delitos verbales permitian identificar quién era
quién en la sociedad. Asi, lo que se decia respecto ala doctrina era determi-
nante a la hora de clasificar, quién podia ser parte del cuerpo social y quién
le resultaba perjudicial para su cohesion a partir de lo catélico.

Los delitos verbales en los tribunales
de Lima y Cartagena

La instalacion del Tribunal Inquisitorial limeno, en 1570, fue un meca-
nismo complementario al proyecto de catequizacion de los habitantes del
Nuevo Mundo. En este caso, la preocupacion central era la de incluir
ahora a los “cristianos viejos” de forma mds directa, quienes debian for-
talecer su conocimiento doctrinal teniendo en cuenta el ambiente hostil
que enfrentaba la Europa de Felipe Il con la herejia protestante. Tal institu-
cion estarfa encargada de velar por la unidad del Reino bajo la fe catdlica.
El Tribunal Inquisitorial se instalarfa dentro de ese proyecto pedagdgico
de ensenanza de la doctrina y contarfa, ademds, con un agregado judi-
cial'®. Las cifras que presentan Castaneda y Herndndez en su trabajo so-

10 De ahila importancia de que los castigos siempre fueran ejemplarizantes.

;Del dicho al hecho hay mucho trecho?
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bre la Inquisicién en el Pert (Tabla 1)nos pueden servir para esbozar la
forma en la que se comporto este delito dentro del proceder del Tribunal.

i TaBLA 1.
DEcADAS PROCESOS
— Delitos verbales en el
1570-1602 225 Tribunal limefio, 1570-1700
1603-1635 66 v
16361700 19 Fuente: elaboracion propia
a partir de los datos provistos
st Bl en Castarieda y Herndndez.

Es claramente visible que la persecucion més activa de los delitos verbales,
por parte del Santo Oficio limeno, se llevo a cabo durante el final del siglo
XVI, es decir, durante los primeros treinta anos de vida del Tribunal. Estas
cifras dialogan con la actividad inquisitorial de los tribunales peninsulares,
no sélo cronolégicamente, sino también de intensidad. De acuerdo con
algunos estudios cuantitativos existentes (Bennasar 15; Faj ardo; Contreras
cit. en Millar 273), los delitos verbales configuraron el grueso de la repre-
sion tanto en Castilla como en América. ;Qué razones podemos dar a este
respecto? Podemos plantear dos principales causas. Por un lado, tenemos
el conflictivo contexto politico internacional, caracterizado por la lucha
ideoldgico-politica entre protestantismo y catolicismo en Europa, el cual
obliga a establecer formas de control politico y social més efectivo dentro
de los reinos. Por el otro (y este es quizds el factor ms relevante), el cardc-
ter pedagdgico que paralelamente a la labor judicial ejercian los tribunales,
para asegurar —en palabras de Maravall— el amor del subdito al sobera-
no, a través de la fe catolica.

A pesar de la actividad del tribunal limeno, hacia el siglo XVII eran
evidentes sus limitaciones para vigilar y proteger exitosamente a todo el
territorio suramericano de la herejia. Debido a su extension, los reos tenfan
dificultad en llegar y los procedimientos terminaban siendo mds engorro-
sos delo normal. Debido aello, en 1610 se crea el Tribunal cartagenero, con
el propdsito de subsanar esta situacion. No obstante, otras circunstancias
hicieron que una institucion como la Santa Inquisicion se creara en Carta-
gena, cuando ya habia otras dos sedes en las Indias. Cartagena, hasta 1640,
fue el principal puerto negrero de toda la América hispanica (Maya 16);
puerto de salida y entrada de materias primas y manufacturas; ademds de



ser punto de encuentro de una gran variedad de comunidades: esclavos pro-
venientes del Africa, europeos comerciantes (especialmente portugueses),
indigenas americanos, negros libertos y mestizos, que podian configurar un
excelente caldo de cultivo para la reproduccion de la herejia y los comporta-
mientos inapropiados. En este sentido, la fundacién del Tribunal Inquisito-
rial, en 1610, se hizo imprescindible para el control de este vasto territorio.

Los delitos verbales incoados por el Tribunal cartagenero durante
el siglo XVII tuvieron varias particularidades relacionadas con la sociedad
que los originé. No obstante, para aproximarnos mejor a la forma en la que
se comportaron estos delitos, es bueno intentar hacer un andlisis multiva-
riable. Veamos en la Tabla 2 la proporcionalidad cronoldgica.

DEcapas FRECUENCIA | PORCENTAJE | PORCENTAJE ACUMULADO

1610-1620 43 242 242

1621-1630 11 62 30,3

1631-1640 21 118 42,1 TABLA 2.

1641-1650 24 135 55,6 Delitos verbales

1651-1660 24 13,5 69,1 del Tribunal

1661-1670 22 124 81,5 cartagenero,

1671-1680 7 39 854 1610-1700

1681-1690 19 107 96,1 por décadas

1691-1700 7 39 100,0 Fuente: Escobar
Total 178 100 o (anexos documentales).

Aun cuando a lo largo del siglo XVI1 la persecucion de delitos verbales fue
fluctuante, podemos ver ciertas tendencias. Si miramos en la Tabla 2 la fre-
cuencia de la variable arios es claro que la época mds dlgida del delito fue
de 1610 a 1620, y especialmente importante 1614, ano en el que se hace la
primera celebracion de auto de fe. Si miramos el resto de anos, aunque se
puede dilucidar una progresivamerma en su persecucion, podemos hablar
de una relativa estabilidad del delito. Asi, encontramos entre las décadas de
los treinta y la de los setenta una cierta constancia en la vigilancia sobre los
delitos de palabra, los que flucttan entre el 11%y 13% por década.

Si bien es claro que no estamos hablando de las mismas dimensio-
nes que pudieron ser observadas entre los anos 1610 y 1620 —resultado
del recién inaugurado Tribunal—, si podemos argiiir que esta estabilidad

;Del dicho al hecho hay mucho trecho?
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nos habla més de una permanencia y reproduccién de practicas que no
por el asentamiento doctrinal disminuyeron, sino que precisamente por
¢l permanecieron constantes en una cifra relativamente controlable. Esta
permanencia incluso podria ser rastreada a lo largo de todo el siglo, de no
ser por los intempestivos “bajonazos” en las cifras durante las décadas de
los veinte, de los setenta y de los noventa.

Propongo que estos desniveles intempestivos, al contrario de su-
gerir una progresiva disminucion de los delitos verbales, lo que nos habla
es de un interés del Tribunal por perseguir otros delitos que se crefan
mads peligrosos, como el judaismo, la brujeria, la hechiceria y los sortile-
gios. Como muestra de ello es curioso que después de la caida en la per-
secucion de los anos setenta, a un solo 3,9%; nuevamente en la década de
los ochenta suba el porcentaje a 10,7%, cifra bastante cercana a la mante-
nida entre las décadas de los treinta y de los setenta. ;Qué nos dice ello?
Que por el contrario del caso limeno, los delitos verbales en Cartagena
de Indias (debido a su condicién de puerto de conexién entre Europa y
la América hispanica) se mantuvieron estables a lo largo de todo el siglo
XVIL, aunque en una disminucién progresiva. Ahora bien, ;esta cierta es-
tabilidad puede asociarse exclusivamente al contacto permanente con la
poblacion extranjera que llegaba al puerto? Siy no. La Tabla 3 nos puede
ayudar a resolver esta pregunta.

La Tabla 3 nos permite ver que la distribucién de los reos americanos
respecto de la de los europeos es bastante pareja. Los primeros conforman
un 42,7% de las causas, mientras que los europeos configuran un 42,9%. Asi,
resulta arriesgado afirmar que los delitos de palabra no tuvieron un asen-
tamiento local, basados en una diferencia de tan sélo el 02%. Ahora bien,
si miramos cudl es el lugar de nacimiento que mds reos acapara, veremos
que es la Nueva Granada, con un 303% de las causas, el cual coincide con
el 24,2% de las causas, de los nacidos en Espana.

La relevancia de lo anterior radica en que esta estabilidad y propor-
cionalidad de los delitos verbales en la gente local a lo largo del siglo habla



de una cierta forma de asentamiento de las practicas delictivas verbales,
las cuales podriamos asociarlas a un proceso de apropiacién de précticas
extranjeras, esta vez adecuadas al contexto local. Tal tipo de apropiacion
tendria una relacion directa con la forma en la que lo catdlico se experi-
mentaba en la vida cotidiana en el territorio cartagenero.

Esta situacion nos senala la necesidad de pensar los delitos verbales
como un indicio que se debe tener en cuenta para revisar la manera en la
que se vive lo religioso en la esfera de lo cotidiano. Este tipo de experiencia,
si bien se aleja en ocasiones de la institucionalidad catdlica, estd determi-
nada por ella y adquiere sentido a través de ella. Ahora bien, si los delitos
verbales contienen un asidero cotidiano, es dificil pensar que a lo largo de
un siglo entero tal tipo de préctica haya simplemente estado ligada a “in-
dividuos de paso’, sin llegar a asentarse de alguna manera dentro de la po-
blacion local. Para el caso cartagenero —por ser puerto de conexion— es
claro que esa division entre extranjero y local no se da tajantemente. Pero,
;qué pasa con el Tribunal limeno?

;Del dicho al hecho hay mucho trecho?
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PROCEDENCIA FRECUENCIA PORCENTAJE PORCENTAJE ACUMULADO
Africa (diversas procedencias) 7 39 43
Grecia 3 1,7 62
Holanda 1 0,6 63
India 1 0,6 75
Irlanda 1 0,6 81
Italia 7 39 124
Nicaragua 1 06 130
Nueva Granada 54 303 46,6
Panamd S 238 49,7
Peru 8 45 54,7
Portugal 17 9,6 652
Alemania 1 06 658
TABLA 3. Venezuela 2 11 67,1
Procesados por Antillas Francesas 1 0,6 67,7
delitos verbales Asia Menor 1 0,6 68,3
en el Tribunal Brasil ! 06 689
cartagenero Canarias 2 1,1 702
por lugar de Cuba 4 22 72,7
nacimiento. Espana 43 242 994
Fuente: Francia 1 06 100,0
Escobar (anexos Sin dato 17 9,6
documentales). Total 178 1000
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Apesar de que para el caso limeno se observé una fuerte prevalen-
cia de la poblacién extranjera como la responsable de los delitos, tam-
bién es cierto que para la segunda mitad del siglo XVII se evidencia una
apropiacion del delito de forma equitativa, tanto por europeos como por
americanos (Tabla 4).

PENITENCIADOS HOMBRES
Espanoles 6
Criollos 7 TABLA 4.
Mestizos 1 Penitenciados
Mulatos 1 en el Tribunal limeno
Zambos 1 por delitos verbales,
Extranjeros 3 1635-1696
Total 9 Fuente: Millar (278).

Es claro que la proporcionalidad existente entre los delitos cometi-
dos por criollos y europeos ya no nos habla de una contravencién propia
de gente fordnea, sino de una infraccion que se presenta progresivamente
en todas las esferas. A pesar de los diferentes ritmos que adquirieron ambos
tribunales inquisitoriales, es observable que tanto en uno como en otro
los delitos verbales tuvieron una suerte de asentamiento. Tal fenémeno no
paso inadvertido para las autoridades eclesidsticas. La reflexion constante
alrededor de las circunstancias de lo proferido, las intenciones y los senti-
mientos despertados por ellas fueron sintoma de un conflicto no resuelto
entre una catolicidad fundada en una “fe sencilla'"’, si se quiere popular, y
una necesidad de ortodoxia politica.

Asi, tal tipo de paralelismo entre inquiridos locales y extranjeros nos
habla de una tension propia del delito. Por un lado, su cardcter de delito de
diagndstico de las herejias extranjeras, que mencionamos con anterioridad,
pero también, por el otro, de su cardcter como delito privilegiado para la
prescripcion de las apropiaciones doctrinales que podian darse de la ideo-
logia mondrquica local.

1 Podemos hablar de lo que Bernhard Groethuysen califica como fe sencilla, segun la cual “pue-
de ser el creyente un fiel catolico en su vida, aunque sélo conozca el catecismo imperfecta-
mente o incluso lo desconozca en absoluto” (20).



La cuestion de la blasfemia

Tanto en el Tribunal de Lima como en el de Cartagena se conocid
el delito de blastemia particularmente durante el periodo de instala-
cién de la institucion en cada una de las ciudades. No obstante, para
el caso de Lima s6lo después de los primeros diez anos su reprension
adquiriria una intensidad significativa. Millar ha identificado un to-
tal de 135" causas de blasfemia para el Tribunal limeno durante el
perfodo 1570-1700, lo cual representa un porcentaje cercano al 11,5%

respecto a todos los delitos procesados por la Inquisicion de Lima
(Millar 275).

Para este Tribunal, la poblacién inquirida estuvo compuesta en su
mayorfa de varones entre los 20 y los 40 anos de edad, de origen penin-
sular (45%). Después de ello venfan los negros (22,5%), les segufan los
criollos y extranjeros (cada uno con menos del 13%), para finalizar con
algunos mulatos y mestizos, con una presencia muy reducida. Aunque
entre los blasfemos aparecen personajes de todas las clases sociales, hay
un numero importante de esclavos, varios pequenos comerciantes, arte-
sanos, soldados, marineros y labradores (Millar 275-6). Similares cifras
encontramos para el caso de Cartagena, no obstante, debido a la mayor
poblacion negra que habitaba en la ciudad, los casos de reniegos y, por
lo tanto, de negros esclavos procesados es mds abundante que en la rea-
lidad limena.

A pesar de estar reunidos bajo una sola denominacién, pode-
mos identificar tres diferentes dreas hacia donde se dirigen las blasfe-
mias: (a) la cuestion de la jerarquia, (b) la maldicién y la cotidianidad
en el insulto y el reniego y (c) la cuestion de lo material, en particular,
el dinero.

12 Las cifras propuestas por Millar se aproximan bastante a las plasmadas por Castanieda y Her-
nandez, quienes identifican 138 causas de blasfemia.

;Del dicho al hecho hay mucho trecho?
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LA AUTORIDAD Y LA JERARQUIA

En las relaciones revisadas son particularmente abundantes los procesos
seguidos a personas quienes en estado de ira profieren blasfemias contra
religiosos, santos o funcionarios. En estos procesos no solo se ponia en re-
vision el haber hecho un mal uso de las palabras cristianas, sino el haber
retado el ordenamiento social que debia guardar todo hombre y mujer
perteneciente al reino. Tal es el caso de Juan Mercader (1614), quien en
medio de su proceso un testigo dice de él, que estando:

. en la carcel de esta inquisicion en compania del dicho reo, le dijo un dia
que para qué le decian que estaba en casa santa, pues estaba entre unos herejes
peores que turcos, porque habiendo venido al Tribunal a pedir lo que habia
menester para su sustento, habfan hecho burla de él y que él habia sido un
bellaco en no haber dicho la verdad de como era Luterano; y reprendiéndolo
el testigo, respondio el reo que votaba a Dios que aquello era la verdad y que
si alguna parte de la fe catolica le tocaba, por habérsela el testigo ensenado
la doctrina cristiana, que fue contra su voluntad, la renunciaba firmemente y
renegaba de los apostolicos, que él era catolico y los demds de su tierra y que
en el Tribunal dirfa y afirmarfa lo mismo y lo firmaria de su nombre, que no se
le daba nada que lo quemasen. (AHNM, IC 1020, f. 30)

El caso de Mercader es bastante particular, ya que condensa buena
parte de los problemas que se experimentaron en los tribunales, respecto a
la persecucion de las blasfemias. El testigo dice que el reo ha cometido no
solo varias faltas respecto a la forma de enunciacion de la doctrina cristiana,
sino que también habia desafiado la forma de ordenamiento y las lineas de
acatamiento ideales en una sociedad de honor como la virreinal. Asi, Mer-
cader no solo cuestioné la honorabilidad de los funcionarios del Tribunal,
sino la legitimidad del dogma impuesto en estos territorios. La afirmacion
que hace el testigo seguidamente es predecible: s6lo aquellos que cuestio-
nan de tal manera el deber ser social, asi como el doctrinal, deben ser los
herejes, y en este caso, los protestantes.

La blasfemia proferida por Mercader sirve de diagnostico. Su accion
verbal no simplemente va a caracterizar al reo como un delincuente que
ha mancillado la doctrina, sino que tal palabra pronunciada va a valer para



catalogar a la persona dentro del grupo de los que siguen los lineamientos
morales de la Corona espanola, o los que no. La situacion confirma que
acatar los lineamientos morales provistos institucionalmente pasa por la
aceptacion de los lineamientos de ordenamiento politico, provistos como
los correctos para la vida buena de las poblaciones que habitan los territo-
rios de ultramar, como los de la peninsula.

Ahora bien, no debemos confundir las blasfemias en torno a las jerar-
quias como una temprana forma de cuestionamiento de la sociedad esta-
mental, aunque permitan elaborar un espacio para el reclamo. La falta de
respeto de Mercader a la Inquisicién no se debe a un cuestionamien-
to de su legitimidad institucional (aunque pase por ello), sino al hecho de
no haberle dado dinero o alimento para el sustento personal del reo, cosa
que, segun €l, atenta contra la misma piedad catolica. Asi las cosas, el recla-
mo de nuestro personaje irfa mds a favor de reafirmar un orden catélico
en el que institucionalmente se le dé de comer al hambriento y de beber
al sediento, y no uno, en el que tal sentido de caridad sea trastocado por la
existencia de una sociedad mds igualitaria. Este espacio para el reclamo
debia ser cuidadosamente construido, debido a la facilidad de ser con-
fundido con los temidos herejes.

Respecto al uso de la blastemia como modo de contravenir la jerar-
quia, tenemos también aquellos reniegos proferidos por los esclavos en si-
tuacion de castigo. Estos son mds numerosos para el caso cartagenero que
el limeno, debido a que la poblacion negra en la ciudad de Cartagena era
mucho mds numerosa. No obstante, podemos decir que tal tipo de blas-
femias fueron usuales en todos los tribunales. Para el caso mexicano, tene-
mos el trabajo de Javier Villa-Flores, quien ha llamado la atencién sobre el
doble cardcter de la blastemia en los esclavos: por un lado, como una forma
de rechazo a la moral cristiana en cuanto ideologia del amo que legitimaba
la esclavitud; por el otro, y en este aspecto quiero hacer hincapié, como un
intento de sobrevivir a un violento régimen apelando a la identidad cristia-
na (436-440). Este doble papel de la blasfemia, en cuanto critica del orden
pero reafirmante a la vez, nos permite ver la forma como el poder y la resis-
tencia tomaron cuerpo en la sociedad colonial.

;Del dicho al hecho hay mucho trecho?
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El modus operandi era el siguiente. El esclavo renunciaba a Dios y
a sus santos para provocar la intromisién de la Inquisicion, lo cual lo libra-
ba por lo menos de forma momentanea de las duras tareas cotidianas. En
ocasiones, como lo muestra Villa-Flores, gracias al uso de la transgresion
religiosa los esclavos podian obtener traslados a otros territorios y asi obli-
gaban a su amo a vender su esclavo a otro sefor, quizds este menos cruel.
Este tipo de comportamiento le permitia ala poblacion esclava tener cierto
control sobre sus amos, quienes debian moderar sus hébitos en el castigo
para evitar la iniciacion de un proceso, muchas veces largo y que le podia
acarrear grandes costos al amo.

Es interesante, por ejemplo, el caso de Juan Gonzélez, esclavo en la
ciudad de Cartagena, quien fue procesado en 1651 por blasfemar mientras
era azotado. Segun el reo, las palabras que dijo en contra de Cristo fueron
motivadas por el dolor grande de los azotes. En la sentencia que se le da a
este reo se estipula que el esclavo no solo debe salir librado de su pena,
sino que ademds el mayordomo que lo castigd debe ser reprendido y ad-
vertido de que “en adelante se abstuviese de semejantes provocaciones”
(AHNM, IC 1021, f.361). Asf, y debido ala frecuencia de este tipo de delito,
este comportamiento les permitio a los esclavos tener un relativo control
sobre la forma en la que se ejecutaban los castigos sobre sus cuerpos. De
ellos también dependia identificar cudl era la frontera entre la crueldad y el
castigo ejemplarizante, mediante el uso de vias tanto institucionales como
no institucionales (Villa-Flores 440).

Llamala atencion también el caso del mulato Sebastidn César (1661),
quien durante su proceso por blasfemo se enferma en las cdrceles y se le
decreta que hasta que se solucione su situacion sea llevado a “un hato de
vacas donde bebiese leche y se lavase en arroyos de agua dulce” (AHNM, IC
1022, ff 191v-191bis). Su condicién claramente mejorarfa en comparacion
a cuando servia en la casa se su amo. Esto no quiere decir que siempre los
esclavos salieran bien librados; sin embargo, la certeza frente a la prorroga
de su castigo (por la duracién de los procesos) y la posibilidad de una sen-
tencia favorable a su situacion, permitia que tal comportamiento tuviera
cierto grado de perpetuacion.



Millar nos dice que las blastemias de los esclavos aparecen como
una reaccion contra el orden establecido (277). Si bien esto es cierto, debe
recalcarse que tal actitud también daba cuenta de una apropiacion exitosa,
aunque mestizada, de los discursos y formas de actuar propias del catoli-
cismo popular, infiltrado hasta en las formas de resistencia cultural. Es cla-
ro que blasfemar para evitar un castigo era una costumbre anclada en las
formas de apropiacion del imaginario catélico dentro de la vida cotidiana.
Muestra de ello es que en mds de una oportunidad en Lima se dio el caso
de reos que estando detenidos en el cdrcel real por otros delitos, blasfema-
ban de palabra o por escrito para conseguir que los enviaran a la Inquisi-
cién (AHNM, Inquisicion Lima 1029, ff. 361, 370; 1032 . 452v, cit. en Millar).

Esta practica de blasfemar para evitar los castigos no fue exclusiva
de la poblacion esclava, sino de otros sectores sometidos a algtin poder
particular. Para Cartagena tenemos el caso de Lope de Murga, religioso de
la orden de Santo Domingo y natural de esta ciudad, quien en 1661 reneg6
por motivo de un castigo que se le habia impuesto por jugar alos naipes. Su
relacion de causa relata los sucesos de la siguiente manera:

.. el dicho prior mandé poner a este en un cepo por un pie y alli estuvo todo
aquel dia y noche y este le dijo a un religioso llamado fray Diego de Adame,
que era su carcelero, que le dijese al padre prior que lo sacase de alli porque
le parecia que habia de renegar y también se dio de cabezadas contra la pa-
red de que le apunt6 sangre en la corona, y el dicho fray Diego le curd, y que
esto lo hacia porque el dicho prior se moviese a sacarle del cepo mediante las
muestras que este daba de impaciencia y célera con que estaba en la prision.
Y continuando en ella el dia siguiente por la manana sibado como pudo saco
arrastrando el cepo hacia la puerta del aposento y visto por el dicho fray Diego
le dijo a este que como habia retirado el cepo, que se volviese adentro. Y vien-
do este que dicho fray Diego no iba a dar cuenta al padre prior, le dijo “Padre
fray Diego llimeme al padre prior para que me saque de aqui” y habiéndolo
ido a llamar vino, le dijo este padre prior “Yo me hallo aqui impaciente, si-
queme de aqui que estoy tal que de no sacarme me parece que he de renegar
o renegaré” y que lo refiri6 cuatro o cinco veces, lo cual hacia por obligar al
dicho padre prior a que lo sacase del cepo y que excusase que este renegaba,
y que el dicho padre prior y otros que alli se hallaron le reprendian lo que este
decia y queriendo cargarle para llevarle mas adentro donde estaba antes, este
dijo que arrastraran el cepo, que él irfa, como en efecto lo arrastraron y que
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juzgd lo sacarfan y viendo que continuaban en tenerlo allile dijo a dicho padre
prior “siqueme de aqui porque sino he de renegar™ ylo dijo cinco o seis ve-
ces'y viendo que no lo sacaban se volvié a fray Francisco de la Cerda y le dijo
“Esté con cuidado alo que le digo y si renegare vaya a dar cuenta a los senores
inquisidores para que me lleven alld que mas quiero estar en la Inquisicion
que aqui” Y viendo que lo entraban en la parte que habia estado antes, dijo y
prorrumpid “Reniego de Dios”... (AHNM, IC 1022, . 188)

Este procesado, blanco, religioso, seguramente de alta esfera, utiliza
las mismas estrategias de persuasion que la poblacion esclava, con el obje-
tivo de evitar un castigo inmediato. Esto no lo hace de forma inconciente,
en su proceso se anota de forma especifica:

.. suintencion no era de renegar efectivamente sino que le parecia que aper-
cibiendo al superior de que lo sacase de alli o si no que habria de renegar,
arrimarfa el azote y le dejaria, como suele suceder a un esclavo con su amo.
(AHNM, IC 1022, . 190)

De acuerdo con el documento, se puede inferir que esta préctica tan
usual entre los esclavos pudo verse implementada en otras esferas como
modo de sobrellevar una relacion de dominacion en otros dmbitos dife-
rentes al de la esclavitud. Asi, es claro que la blasfemia podia ser usada para
abrir una brecha dentro de la sociedad estructurada bajo una fuerte organi-
zacion jerdrquica donde la obediencia de unos en posicion mds alta, sobre
otros sometidos, era obligatoria e idealmente inquebrantable. En este caso,
laapelacion alos discursos catdlicos y la amenaza de la blasfemia permitie-
ron controlar los limites de la subordinacion. La blasfemia en torno a las
jerarquias no solo sirvid para reclamar aquello que se vefa como injusto,
sino también para ejercer un control indirecto sobre aquellos que tenian
todo el poder en sus manos. Esta préctica claramente no queria cambiar el
orden establecido, sino hacerlo maleable a los intereses particulares.

EL INSULTO Y LA VERDAD

Es usual que asociemos la palabra blasfemia a reniegos o insultos frente a
una situacion o persona, que en relacion con la sociedad jerdrquica como
tal. Esto no es gratuito. Se debe a que la blasfemia se circunscribia al émbito



cotidiano, el cual se encontraba constituido simbdlicamente a partir de
los presupuestos catolicos, como marco discursivo comun. ;Qué significa
esto? Que tanto la plegaria como los insultos se tenfan que dar en el lengua-
je delo catolico, debido a que este era el referente privilegiado que le daba
sentido a la existencia humana.

Los insultos asociados a la blasfemia fueron de uso comun. Estaban
enfocados en diferentes areas. Hemos identificado tres: (a) el insulto llano
auna persona en particular, este iltimo usualmente motivado por la rabia
o laborrachez; (b) el insulto asociado a la legitimacién de una afirmacién
por parte de una persona del comun a otra que podia ser de su misma cali-
dad, y (¢) la blasfemia como forma de persuasion frente a una rina.

Hemos escogido algunos ejemplos de cada uno de los ejes alos que
nos referimos. Para el primer caso (el insulto llano) tenemos la relacién de
Antonio de la Cabrera, natural de la ciudad de Tunja, quien decian habia
manifestado en 1632 “que un gobernador [ ... ], tenfa fornicados los solda-
dos y hasta la misma alma de Cristo, afirmdndolo con juramento” (AHNM,
1C1020,f311). En este caso, la blasfemia se encuentra directamente relacio-
nada con el acto de insultar a alguien; es mds, la calidad del insulto se inten-
sifica, en la medida en que el emisor menciona a alguna entidad sagrada
catdlica, en este caso, a Cristo. Pero este fendmeno no fue una situacion
aislada. Debido a la activa participacion que tenfan los discursos catélicos
dentro de la cotidianidad de las personas, en los catecismos se especificaba
qué frases podian ser interpretadas como blasfemas o no.

El carmelita Valentin de la Madre de Dios, en su Fuero de la conciencia,
le dedica una buena parte a los delitos verbales, especificando como deben
entenderse estos. Asi, como primer paso, el religioso detalla:

. atender ala costumbre de la tierra: porque si en alguna se tiene por juramento
tal forma de palabras, aunque ellas por si no expresen juramento, lo serdn, atin
en el fuero exterior acompandandoles el dnimo de jurar.

Lo que importa aqui es la intencion de quien profiere la palabra mal
sonante, sin importar los significados de las secuencias de palabras en si
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mismas. El atender a la costumbres de la tierra era fundamental para saber
cuando las premisas debian o no ser objeto de castigo. Ahora bien, sabien-
do que el insulto y la maldicién de la vida cotidiana usualmente eran aso-
ciadas a lo catolico, el carmelita nos cita una serie de frases que sirven para
tales menesteres sin recaer en Juramento. Asi, el autor nos dice:

... No es juramento decir: juro a diosla, juro al cielo de la cama, 0 a San junco,
aunque afirme o niegue algo con ellas [ ... | Las que comtnmente no son ju-
ramento son: Por mi fe, a buen vardn, o a buen Cristiano, o de Religioso o de
Sacerdote. (ff. 84-85)

Jurar “al cielo de la cama” 0 a “San Junco” debia producir el desahogo
adecuado frente a las situaciones en las que los dnimos se exacerbaban; sin
embargo, estos en ocasiones no fueron lo suficientemente valorados para
expresar la ira, la indignacion o la rabia, propia de todos los seres humanos,
y era alli cuando asomaban los “reniego de Dios y de todos los santos y
de la Virgen Santisima’. Asi, es claro que la reflexion de los tedlogos sobre
qué era blasfemia y qué no se daba en didlogo con los estados de ani-
mo que producian la blasfemia misma. Los sentimientos, es decir, aquello
que rondaba por el corazon de todos los subditos, debian ser vigilados y
tenidos en cuenta para la posterior prosecucion juridica de los delitos.

Existieron otras formas en la que se presentd la blastemia en torno a
las rinas. En este caso hacemos referencia a situaciones en las cuales se dis-
cutia entre iguales sobre premisas que buscaban decir y/o demostrar una
verdad determinada. El caso del zapatero Juan de Madalena es un buen

ejemplo. En su relacién de causa nos dice que en 1614, estando:

.. porflando con ciertas personas de esta ciudad [ ... ] sobre si lo que estaba
sentado en un libro era peso y medio, habiendo visto que en el libro estaba senta-
do un solo peso, la dicha persona habia dicho al reo: “Ve, como soy hombre que
sele ha de dar crédito alo que yo digo?” Alo cual el dicho reo habia dicho: “Pues
qué quiere, que NO Creo creer nia ¢l ni atn a Dios”. (AHNM, 1C 1020, . 46V.)

En este caso, al igual que en la variante anterior, las palabras sospe-
chosas servian para dar fuerza a la premisa que se queria decir. No obstan-
te, en este caso el objetivo de quien emite el mensaje no fue el de ofender



a su interlocutor, aunque pasara por ello, sino el de legitimar una premisa
sobre la cual se instalaba la valia de la persona misma. Nombrar a Dios o
a los santos servia para hacer énfasis en la veracidad o la falsedad de una
premisay mediaba en la forma enla que las personas se relacionaban en sus
contextos mas proximos.

Finalmente tenemos una forma particular del uso de las blastemias
en los contextos de rina: la blasfemia por engano. Tal es el caso del reli-
gioso de la orden de San Agustin Miguel de Vargas (1668), natural de la
ciudad de Tunja. El caso que menciono es interesante, debido a que el reo
hace un ejercicio de instrumentalizacion de la idea del “hereje” como una
forma de mediar dentro de una situacion de rina (AHNM, IC 1023, ff. 327-
329). De acuerdo con su relacion de causa, uno de los testigos dice:

... ledio un papel el reo diciéndole que se lo habia dado un muchacho a quien
no conocfa. Y su contenido segiin se acordaba el testigo era este: “Digo yo, fray
Miguel de Vargas, que hago homenaje de dar y entregar mi alma al principe
de las tinieblas, Satands, dentro de dos anos, con tal que me conceda lo que
pidiere”. (AHNM, IC 1023, f. 328v.)

La justificacion que dicen que da el reo de las acusaciones que se le
hacen es que él:

... perseguido por un religioso, no sabiendo como librarse de €l, determind
hacer una cédula al demonio | ... ] que la dejé caediza en la puerta de la Iglesia
a tiempo que habia de salir dicho fraile su enemigo, para que la leyese y publi-
case y el dnimo fue por atemorizar a dicho fraile porque le dejase de perseguir.
(AHNM, IC 1023, f. 329)

Lo que tenemos aqui es una mezcla entre los dos tipos de blasfemias
vistos hasta ahora. Por un lado, la relacionada con la jerarquia, enfocada en
el reclamo y en la construccion de espacios de libertad a partir de la instru-
mentalizacién de la blasfemia; por el otro, la blastemia relacionada con la
rina, esta siempre proferida entre pares. El caso no deja de ser interesante,
en la medida en que de forma consciente el reo toma la figura del hereje
para atemorizar a un enemigo. En este caso, el procesado quiere cambiar
una situacién especifica (la relacion con su enemigo) posesionandose
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sobre ély ganando la afrenta, asumiendo el papel del hereje que ha elegido
tener pacto con el demonio.

De acuerdo con lo que hemos visto de las diferentes formas de
blasfemar, es claro que estaban distribuidas diferenciadamente depen-
diendo de la situacion y la relacion establecida entre emisor y receptor.
Nos hemos encontrado con dos posiciones principalmente: por un lado,
aquella que mancillala jerarquia —en la que la blasfemia va en contra de
un superior—; por el otro, aquella enfocada en los pares. En este caso, la
blasfemia no ird contra una situacion de sumision, sino que buscara po-
sicionarse en un lugar superior frente a la persona objeto de la blasfemia.
En ambos casos, la forma de la blasfemia y sus objetivos serdn divergen-
tes; sin embargo, cumplirdn la misma funcion: reafirmar lo imaginario
catlico tanto horizontal como verticalmente. Esta forma de comporta-
miento es claramente una tdctica puesta en marcha para articular ciertos
intereses a un contexto bastante particular, en el que el marco discursivo
comun era el catolicismo.

LLO MATERIAL Y EL PROBLEMA DEL MUNDO

Dentro de las relaciones de causa revisadas encontramos una interesan-
te serie de procesos asociados con el dinero. Este aspecto de la blasfemia
es relevante, ya que en el campo doctrinal se le atribufa una menor valia
a lo terrenal que a lo divino, aspecto que era reivindicado no sélo en
los manuales de teologia moral, sino también en los sermones y pro-
cesiones, que servian como artefactos privilegiados para la propaganda
politica y doctrinal.

Los bienes materiales y la busqueda de honras y heredades no de-
bian estar entonces dentro de las prioridades del buen catélico. Pero ;la
existencia de este discurso realmente nos dice algo de la forma en la que
la sociedad valoraba los bienes materiales? ;Qué calculos hacfan los su-
jetos frente a estos? El calculo habia que hacerlo y los tedlogos también
ponian el relieve en ello. Fray Luis de Granada, en su Guia de pecadores,
nos dice:



sParécete que es posible que teniendo seso de hombreslos que teniendo esto por
fe, osan cometer con tanta facilidad tantos pecados? [...] pues todas estas consi-
deraciones debes aprovechar cada vez que fueres solicitado del enemigo a pecar,
pesando en una balanza por una parte todas estas perdidas, y por otra el interés y golosi-
na del pecado; y mirando si es razon que por tan sucia y tan torpe ganancia, pierdas
todos estos tan grandes y tan estimados tesoros. (117-119) (cursivas mias)

El ‘mundo” en la sociedad colonial era no sélo el lugar en el que la
vida se desenvolvia, en cuanto contexto, sino que era un problema que te-
nfa que resolverse constantemente en el dia a dia y que involucraba un “po-
ner en balanza’, es decir, hacer un cdlculo de aquellos bienes (tanto morales
como terrenales) que, como lo dirfa Taylor, hacia que valiera la pena vivir.

Parece ser que el seso al que aludia Granada en su Guia de pecadores
no en todos funcionaba igual. El enfrentamiento que debian hacer los su-
jetos a las inclemencias de la vida cotidiana no permitia que los miedos
doctrinales sobre la pérdida de la gracia pudieran ser valorados siempre
sobre las experiencias inmediatas.

A modo de ejemplo, veamos el caso de Andrés de Cuevas. En los
dos procesos que le hace el Tribunal cartagenero (1614 y 1629) el acento
recae en el mismo tema: salvaguardar sus bienes econémicos, ya sea en re-
lacion con el pago de las limosnas o renegando de su posicion economica.
Estos reniegos eran usualmente acompanados con palabras contra el orde-
namiento jerdrquico, que ponfan en duda la virtud de los miembros de las
ordenes religiosas, los inquisidores y hasta el rey mismo. Veamos algunas
de las blasfemias de las que el reo es acusado: “Pidiendo estos testigos li-
mosna para el Santo Sepulcro el dicho reo respondié que no queria dar
limosna y replicindole que por qué, les dijo que era un mal hombre el que
trabajaba para dar limosna” (AHNM, IC 1020, £ 27).

Laactitud de Cuevas sobre la cuestion de las limosnas es constante y
repetitiva tanto en el proceso de 1614 como en el de 1629, no sélo respecto
al Santo Sepulcro, sino a los santos o a las 6rdenes religiosas en general.
Cuevas no deja de decir en su proceso que su hacienda la ha ganado él por
su propio esfuerzo y que debido a eso no tiene por qué dar parte de ella
a quien no la ha trabajado (AHNM, IC 1020, £ 26). Finalmente la cuestién

;Del dicho al hecho hay mucho trecho?

O‘& VOL.14-1/2009 = PP.13-39 — FRONTERAS DE LA HISTORIA



xiﬁ VOL.14-1/2009 — PP.13-39 — FRONTERAS DE LA HISTORIA

Karla Luzmer Escobar Hernandez

que le molestaba a Cuevas no era la de los santos o la reverencia que se les

debia prestar, suincomodidad radicaba en tener que dar parte de su dinero
p q P

a otros con mas poder que él.

En este caso podemos ver como en la vida cotidiana los bienes mate-
riales podian llegar a tener igual valor, que el que podia tener la jerarquia, por
ejemplo. Las personas blastemaban justo en el momento en el que sus bie-
nes materiales se vefan amenazados, ya fuera por los gobernantes o por sus
iguales; pero la cuestion no sélo estaba ligada ala consecucion o proteccion
de estos bienes, el fendmeno también estaba ligado a un deseo de honor
que —como lo ha mostrado Caro Baroja en su estudio sobre el honor y la
vergiienza— progresivamente empez0 a asociarse con el dinero (79).

El caso de Cuevas evidencia este fenémeno con claridad. Aunque
se puede ver que el reo tiene un capital importante de dinero, este se queja
continuamente de su mala suerte de ser carpintero, y en una de las oca-
siones: “Diciéndole una persona que le habia dado Dios muchos bienes
y que estaba muy rico, dijo el dicho Cuevas que votaba a Dios que habia
mas de veinte anos que le pedia lo hiciese un principe o un rey de Argel u
otra cosa que mandara el mundo y que nunca le habfa dado” (AHNM, IC
1020, . 290).

Dentro de los deseos de Cuevas no solo estaba el de proteger su ha-
cienda, sino el de ser reconocido. Aunque la proposicion era totalmente
idilica e incluso podia ser catalogada como locura®, el deseo del reo de
poder ser un rey en esta vida estaba asociado a ese deseo de reconocimien-
to en una sociedad de honor, que ahora permitia por medio del dinero
ocupar nuevos espacios sociales, sin reflexionar en el mas alld'. Todo el
discurso de Cuevas estuvo articulado bajo esta logica:

5] Cuevas argumenta que todas las cosas que ha dicho son motivadas por su gran melancolia o
las pasiones del corazon que le quitan el sentido y lo sacan de su juicio.

14 Esunaestrategia comtn en los casos de blasfemia apelaralalocura (melancolfa), la borrachez,
laignorancia, la colera, etc. Usualmente el reo se escuda en que “no sabia lo que decia”y apela
asituaciones en el que la inconsciencia sea la excusa.



Muchas veces decfa que todos los puestos en dignidades y oficios trataban
de comer y de beber, fornicar y holgarse, sin tener cuidado del gobierno de
las Indias y que los gobernadores que a ellas venian no eran cristianos, que
compraban los oficios por veinte o treinta mil ducados y que asi robaban la tierra
[ ... ] que las dignidades se las daban a personas que no las merecian y que todo iba
por interés, eran unos hombres bajos. (AHNM, IC 1020, f. 292) (cursivas mias)

La progresiva pérdida del honor ligado ala pureza de sangre legitima-
ba las criticas de Cuevas. Para ¢l, los gobernantes de las Indias eran perso-
nas bajas, y su gobierno era ilegitimo, al estar caracterizado por la falta de
virtud de sus gobernantes —tanto los de las almas (clero) como los de lo
terreno (funcionarios)—. A pesar del reproche del reo, no podemos evitar
pensar que quizds lo que mds le molestaba a Cuevas es que no pudiera ser

él el portador de tales dignidades.

;Qué habia del dicho al hecho en estos casos? ;En que medida
aquello que se decia era espejo de lo que se crefa y se sentfa en la vida coti-
diana frente a la catolicidad? Si bien la asociacion entre “lo dicho™y “lo he-
cho” eran dos elementos que se correspondian en el dmbito juridico®, en
lo préctico no lo hacian necesariamente. En la historiografia esta tension
se ha abordado desde dos dpticas diferentes. Por un lado, encontramos
los trabajos de Delumeau y Sommerville, quienes establecen una fuerte
conexion entre ellas, y a partir de alli argumentan que la existencia de los
delitos verbales en la temprana modernidad son una manifestacion de un
naciente escepticismo sobre los presupuestos de la doctrina catdlica. Por
el otro, se encuentran los andlisis de Flyn, Cabantous y Delgado, quienes
por el contrario argumentan que los delitos verbales dan cuenta mas de
un estado de familiaridad con la doctrina catdlica y de un reconocimien-
to profundo de su autoridad que de un naciente escepticismo. Cabantous
explica su punto de una manera sencilla al preguntarse: “Why if they did not

believe in God did they get angry at Him?” (185).

15 Teniendo en cuenta la creencia (de tradicién aristotélica) que indicaba que lo verbal era la
forma privilegiada de exteriorizar y hacer evidentes los deseos del alma, de alli que lo verbal,
es decir, “lo que se decia” tuviera en un primer lugar, siempre un cardcter de verdad.

;Del dicho al hecho hay mucho trecho?
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Esta segunda posicion nos permite hacer una lectura mucho mais
problematizada de las particularidades que involucraba el acto de delin-
quir verbalmente, por cuanto esboza las tensiones que podian establecerse
entre aquello que doctrinalmente era mandado ylo que se viviaen el dia a
dia. Debemos entender que estos reclamos que aparecen en el discurso de
Cuevas se produjeron en situaciones bastante concretas, donde mediaba
la neta subsistencia (dinero) y, por lo tanto, deben ser leidas como formas
de reclamacion individuales que s6lo podian hacerse en el lenguaje de la
cristiandad ya que, como lo senala Flyn, para el momento Dios era “una
necesidad ontologica” (52).

Esta familiaridad con Dios solo fue posible partiendo de un proceso
de adoctrinamiento efectivo, que fue cada vez més incluyente y que abarco
progresivamente a mayores partes de la poblacion. Es mds, estas practicas
muchas veces sirvieron como una forma de reafirmar la catolicidad en el
dia a dfa'®. Buena parte de ese espacio de libertad al que aludimos se cons-
truyo a partir de la implementacion de los mismos contenidos cristianos,
los cuales estaban diferenciados de acuerdo con sus propositos sociales.
El esquema completo seria el siguiente: por un lado, teniamos el papel
institucional'’; sin embargo, estos comportamientos que se debian velar
se encontraban jerarquizados de tal forma que sélo algunos de ellos eran
perseguidos en calidad penal; por el otro, pese a que dentro de este esque-
ma el catolicismo se convirti¢ en lo que podemos llamar el ‘cemento de la
sociedad’, también es cierto que frente a él hubo cierta permisividad, casi
de la misma calidad que existio dentro del aparataje administrativo, con la
premisa de “acato pero no cumplo” La norma en este caso seguia siendo

16 Amodode ejemplo, Flyn senala al juego —otra de las practicas recurrentes relacionadas con
la proteccion de los bienes materiales—, en el que se reivindicaba la catolicidad en el dfa a dfa.
Segtin €l: “Even gambling, the most logical place for scepticism to exist, served (by these accounts) less
as an occasion for religious doubt than an opportunity for Spanish Catholics actually to redouble their
faith in the supernatural” (52).

17 La Corona y su representante en ultramar, el Tribunal Inquisitorial, para la salvaguarda de los
comportamientos cristianos y la proteccion del Reino de la herejfa.



muy importante, pero la situacion en las cuales se infringfa hacia de este
ejercicio algo mucho mas maleable.

Apesar de la vigilancia, de la preocupacion doctrinal, de la puesta en
marcha de todo este discurso, el control del “mundo” —ese mundo como
problema— nunca fue completo. Las personas —de las que nuestros reos
son solo una pequena muestra— deseaban, crefan, maldecian, peleaban
con el mundo usando las herramientas con las que contaban; pero al mis-
mo tiempo que crefan, oraban y tenian fe en el poder de Dios'¥, un Dios
que seria dificil de olvidar y que harfa parte fundamental del ejercicio de lo
politico en la historia latinoamericana.
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