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RESUI\/IEN

Los sermones del predicador neogranadino Antonio Ossorio de las Penas se toman
como ejemplo para mostrar las intenciones reales de estos mensajes doctrinales, que
ofrecen la posibilidad de conocer las lineas programiticas de la transmision de valores
y virtudes cristianas. Los sermones propagados en tiempos coloniales eran discursos
de cardcter religioso con contenido politico. Su finalidad real era la de construir mode-
los ideales de comportamiento de los sujetos barrocos para establecer un cuerpo social
que no perturbara los objetivos de una politica tradicional e imperialista. Para ello es
necesario estudiar la relacion entre la proclamacion del sermén y la teatralizacion que
caracterizaba el ceremonial de la prédica. La palabra dramatizada y el teatro trabajaron
de la mano para impregnar en un amplio numero de individuos el mensaje de Dios, del

cual se apropiaba la Corona.
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ABSTRACT

Takinglike example the neogranadine preacher’s Antonio Ossorio de las Penas sermons,
we showed the real intentions of the predicable discourses. They offer the possibility to
know the programmatic lines of the transmission of moral values and Christian virtues.
The sermons propagated in colonial times were discourses of religious ambit with poli-
tical contents. His real purpose was to construct ideal behavioral models of the baroque
subjects to establish a social entity that don't perturb the objectives of a traditional and
imperialist policy. Because of, is necessary to go into the relation between the proclama-
tion of the sermon and the staging that characterized the ceremonial of the sermon. The
dramatized word and the theater ran by the hand to impregnate in an ample individuals

number the God’s message, which the crown took as own.
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Los sermones de santos
como modelo de vida ejemplar

La retorica, ademds de ser un método persuasivo utilizado durante el Ba-
rroco, también se convirtié en una forma de pensamiento que abarcé so-
bre todo el siglo XVIL Sin ella no es posible entender el significado de este
periodo, que se caracteriz6 por el impetu hacia la piedad, virtud que debia
inspirar amor a Dios y devocion a lo sagrado. A través de los distintos dis-
cursos o géneros retéricos se pretendia disciplinar los comportamientos
y las actitudes de los fieles, con el fin de instaurar précticas de abnega-
cion y compasion para ensamblar el cuerpo social. La retérica trazé los
pardmetros con los cuales se debian escribir los sermonarios. Se convirtié
en una herramienta cuyo objetivo visible era captar la atencién de los fieles
e incentivarlos hacia la practica de la devocion religiosa.

Mas alld de la ensenanza de la fe catélica a los nuevos conversos y
ala sociedad colonial en general, la inquietud que suscitan los sermones
es la de qué querfan transmitir realmente. Estas oraciones no sélo fueron
modelos ejemplares de vida, sino modelos estructurales de escritura. En
ese sentido, reflejaban mds realidades textuales que realidades vividas, pues
si bien éstas se enunciaban de un modo ineludible en el discurso mistico,
no se cumplian a cabalidad en las précticas cotidianas de la sociedad co-
lonial. Por lo tanto, fueron canales ideoldgicos que comunicaban valores
sobre los cuales se debia articular idealmente el orden social, representa-
ciones ideales, y no reales, del cuerpo social'. Estos discursos narrativos
pretendian establecer los cdnones de comportamiento y los modelos de

1 Estudiar las practicas que se generaron a partir del discurso de los sermones no es el propésito
de nuestra investigacion. Aqui s6lo nos detenemos en el significado del mensaje que conlleva
la prédica del sermon como discurso oficial que impartio la Iglesia para ser adoptado por la
sociedad. Por ser nuestro modelo utilizado el de Antonio Ossorio de las Pefias, nos centramos
en el siglo XVII neogranadino. El acogimiento y resignificacion de los sermones por parte del
cuerpo social deben ser objeto de otra investigacion.
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conducta de los sujetos coloniales a partir de la disertacion sobre vicios
y virtudes, “pues finalmente, detrds de la idea de moldear la cristiandad
desde los comportamientos éticos también se encontraba la necesidad de
moldear las précticas” (Borja, La construccion 6).

La tipologfa de sermones que sobresale en la préctica de la prédica
era sobre la vida de los santos, tal como se constata en el predicador neo-
granadino Antonio Ossorio, quien naci¢ en Santafé de Bogot, fue doctor
enteologfa y se desempend como cura y juez eclesidstico en Villa de Leiva.
Nunca firmé sus escritos refiriéndose a su pertenencia a alguna orden reli-
giosa; por lo tanto, parece ser un religioso secular’. Cuenta con cinco cuer-
pos de sermones, todos responden a un mismo comienzo de encabezado
Maravillas de Dios ... y fueron publicados en Espana en 1649 y 1668°.

Los dos primeros sermonarios impresos fueron Maravillas de Dios en
simismo 'y Maravillas de Dios en sus santos, en 1649. Los otros tres cuerpos de
sermones (Segunda parte maravillas de Dios en sus santos, Maravillas de Dios en st
mismo. Segunda partey Maravillas de Diosensumadre) se publicaron conjunta-
mente en 1668. En el total de su obra contabilizamos 96 sermones, de los
cuales el 33,3% son de santos, en contraste con los dedicados a la Virgen
(24%), a Cristo (23%) y a otros temas (19,7%).

Por ello se puede establecer que en el siglo XVII la persuasion que
suscitaba la teologfa de los afectos gir¢ fundamentalmente alrededor de la
vida de santos y mértires como modelos de vida. Esto no quiere decir que
el cristianismo neogranadino haya dejado de lado a Cristo y a la Virgen,
sus figuras nucleares, sino que la piedad popular estuvo enfocada en hallar
modelos de imitacién, es decir, vidas ejemplares.

2 Para conocer los escasos datos acerca de la vida y obra de Antonio Osorio pueden consultarse
los trabajos de Héctor Ardila, Antonio Gomez Restrepo, Gustavo Otero Munioz y José Marfa
Vergara y Vergara, referenciados en la bibliograffa final. Igualmente, son escasas las noticias
biograficas que los prelimares de sus sermonarios nos ofrecen.

3 La falta de imprenta en la Nueva Granada durante el siglo X1l es la causa de que sea la penin-
sula su lugar de edicion.



Los santos més explotados por Ossorio fueron san Pedro (14%), san
Francisco de Asis (8%), santa Teresa de Jests (8%) y san Francisco Javier
(8%). La devocién a san Francisco en particular se puede explicar por el
impetu evangelizador en la Nueva Granada de los franciscanos. Los santos
y mdrtires servian como modelos de corporeidad en el Barroco, porque
padecieron en su cuerpo el dolor de la fe. El tema del sufrimiento de san
Francisco fue ampliamente explotado, al igual que los castigos corporales
de santa Rosa de Lima. Ambas imdgenes estdn relacionadas con la pasion
de Cristo, que subrayan la figura de cuerpo sufriente. Este es el caso del
sermon titulado Serdfico patriarca san Francisco en que se pondera la singular
maravilla de estarse en pie después de muerto, predicado por Ossorio en el con-
vento de Santafé, en fiesta realizada por Gonzalo Sudrez de San Miguel,
fiscal, protector y asesor del marqués Juan Fernindez de Cérdoba. En éste
se describe el cuerpo lacerado de este santo y se le compara con los padeci-
mientos que sufrié Cristo en el momento de su crucifixion:

iOh Francisco! jOh alma regalada, todo Cristo se te imprime como sefal con
todas sus senales!, y digo con todas: porque el Evangelista San Juan lo vio cor-
dero como muerto, con las senales, y llagas de crucificado, y cordero como vivo:
porque estaba en pie repitiendo sus finezas, Agnum stantem tanquam occisum, que
quien muere de amante no cae como caddver: porque el amor nunca cae, Chari-
tas nunquam excidit. ;Asi? Luego todas las senales de Cristo tiene Francisco, las
senales de Cristo muerto en las llagas, y la senal de Cristo vivo estando en pie
después de muerto, que a hombre tan senalado le basté morir de amor, sin que
la muerte vulgar ejecutase el caddver con la pension de tendido, y derribado,
y que mucho que tenga muerto senales de vivo, si muri6 con senales de Dios.
No me dirdn ;por qué no le concedié Dios a Francisco la Corona de Martir
que tan elegante o tan bizarro, y solicit tan ansioso? ;Fue de amor? No, sino
merced, adelantandoles el favor a todos los Mrtires de la Iglesia. (Ossorio,
Maravillas de Dios en sus santos 52)

A la manera de los exempla, san Francisco y los santos predilectos
de la sociedad neogranadina edificaban subjetividades y se constitufan en
modelos de imitacién por medio de los cuales se debia encaminar la vida
cristiana, con el fin de construir un sujeto acorde a determinados modelos
de comportamiento y valores sociales. El exempla permitia las descripcio-
nes de personas para alabar o vituperar a alguien. El interés fundamental

Los poderes del sermon: Antonio Ossorio de las Penas

VOL.14-2 / 2009 — PP.342-367 — FroNTERAS DE LA HISTORIA

=
xkr.



(U
Og-g; VOL.14-2 / 2009 — PP.342-367 — FronTERAS DE LA HisTORIA

Viviana Arce Escobar

de este artificio retrico era poder crear imégenes o modelos de personas
(Borja, Los indios).

Los santos se constituyeron en modelos de vidas ejemplares al con-
tener valores para imitar. En este caso en particular, san Francisco, ademds
de ser modelo del cuerpo lacerado, era reconocido por los valores de la
mortificacion y la obediencia. De este modo lo muestra Ossorio:

Pues quien vivo anduvo amante los caminos dsperos de la Cruz transformado
en Cristo, héllese en muerte premiado en los pies, y véase que en el abismo de
los dolores de Cristo crucificado, padecidos en si mismo, hace pie Francisco,
y que es pelo tan dulce el de las llagas, que aun muerto no da traspiés con el
pelo, antes se tiene firme [ ... ]. Por esto, pues, se esta Francisco en pie después
de muerto.

Pero no por esto solo, sino por mostrarse tan fiel retrato de Cristo, que si Cris-
to naci6, y murié de obediente [ ... ], Francisco vivié tan muerto a su voluntad,
y tan vivo a su obediencia, que aun después de muerto esta afectando obe-
diencias de vivo. (Maravillas de Dios en sus santos 54)

Una de las ideas centrales que utiliza el predicador para argumen-
tar las virtudes de san Francisco es que el santo pudo permanecer en pie
después de muerto, y asi lo igualaba a Cristo. En este fragmento el santo es
un cuerpo sufriente; la muestra, en definitiva, de su santidad. Lo presenta,
ademds, como modelo virtuoso, un santo obediente y humilde.

La dualidad era un modelo comun en la Nueva Granada. El orden
social y politico estaba a cargo de dos instituciones: la Iglesia y la Corona,
y la realidad del momento s6lo se entendia en relacion dicotémica entre el
bien y el mal, lo que se puede ver en el sermén estudiado. Nuestro predica-
dor contrasta a san Francisco con la pardbola del hijo prodigo para mostrar
las consecuencias de la desobediencia:

Apostat6 de hijo de su padre el prodigio y negandole la obediencia, vivié tan
libremente desbocado en su apetito, que sin tener bocado que llegar ala boca,
de servir a sus inmundicias, se trasladé a servir a una manada inmunda, y en
esta miseria se acord6 de la hartura de su casa, y trat de volverse a su padre, y
de reconocer rendidas obediencias de hijo, y de criado: y para decir el Texto
Sagrado que los admiti6 el viejo con los brazos abiertos y que se los ech¢ al



cuello como hijo, dice que se le cayo sobre el cuello como padre, como superior,
como yugo de la obediencia ... (Ossorio, Maravillas de Dios en sus santos 54)

El rol que desempenaron los santos en este periodo fue de suma im-
portancia. Como respuesta al planteamiento reformista que desechaba por
completo la creencia hacia ellos, la Contrarreforma hizo hincapié en su fe
entre los fieles. El Concilio de Trento insistié en la necesidad de invocar a
los santos y de honrar sus reliquias e imégenes como medio por el cual se
podia fortalecer la fe (Rubial 35). El beato no se conformaba con tener una
vida sacra y austera, sino que seguia obrando bien después de muerto. Esto
es precisamente lo que muestra el sermén. San Francisco permanece en pie
después de muerto para ser uno de los precursores ante la segunda venida de
Jesucristo. Su disposicion y bien obrar después de su muerte revelala santidad
del personaje y asegura el posterior beneficio de intercesion para sus fieles.

Ossorio vuelve a las dicotomias poniendo como modelos de virtud
asan Francisco ya Lazaro, y como ejemplo a no seguir, al hijo prodigo. Mien-
tras los dos primeros se caracterizan por la obediencia, el ultimo es ejemplo
de la desobediencia. El predicador, ademads, no ubica al santo y al resucitado
en una misma linea de virtud, sino que consagra a san Francisco un me-
jor lugar, al permanecer en pie después de muerto. Ldzaro fue obediente
al despertarse cuando Jesus lo resucito, pero san Francisco sigue siéndolo
incluso después de su fallecimiento:

... y mi Francisco despojo es de la muerte, si, pero tan siervo de Dios, afec-
tando lo ministro en la tierra, tan al uso de los ministros del cielo, que si calzan
alas de fuego los espiritus Celestiales para obedecer, y se estdn en pie, porque
cuando llegue el precepto, no retarde la obediencia la accion de levantarse, tan
obediente te muestras, Santo mio, a lo del cielo, que aun muerto no yaces, en
tus pies te tienes muerto [ ... |. Que haga Lazaro acciones desembarazadas de
vivo, no hizo mucho si vivié a la voz de Dios, ya su imperio se levanto a vivir
resucitando; més es que un muerto sin refutar, sea tan obediente que vivaa su
obediencia, y haga acciones de viviente. El sueno de la muerte, la tierra pide
por cama, y Lézaro, o yacia de muerto, o de dormido, como dijo Cristo; pero
Francisco que no hace cama de muerto, porque ni atin muerto admite ese des-
canso, o no duerme cuando muerto, o si duerme no duerme como hombre,
que quien se tiene en pie dormido tan profundo sueno, divinos arrimos tiene
a que tenerse. Claro estd, y si no volvimonos al Padre caido sobre el cuello del
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hijo prédigo [ ... ]. O el Padre caduca de viejo, o cae de ciego, o el contento de
ver la prenda perdida lo tiene fuera de si. ;No puede, Senor, tenerse ese pobre
mozo en pie, traspasado de hambre, pélido el rostro, desmayado el aliento, y
ha de poder sustentarse, y sustentarnos? Si: que el yugo de la obediencia, no
es yugo que graba hijos voluntarios, es yugo suave ... (Ossorio, Maravillas de
Dios en sus santos 54)

Los santos eran figuras que inducian ala cohesion social y al modelo
de vida cristiana. Las virtudes de los venerables que se querfan imitar no
formaban parte de la vida individual, sino de la colectiva, lo que permitia
crear un tejido social que a la vez intentaba imitar la vida sufrida de Cristo.
Para que este discurso pudiera llegar a tener un impacto en el medio, se
contrastaba con el de los vicios, dejando en claro qué era lo moralmente
permitido y lo censurado. Esto se hacia con el propdsito de reflejar actos de
moralidad dignos de imitar o de rechazar.

Cristo era el ejemplo a seguir para alcanzar la salvacion. No obstante,
la certeza sobre la gloria divina siempre se rompia a causa de los miedos,
el pecado y la culpa. El discurso intentaba dejar claro que para alejarse de
las tentaciones pecaminosas era necesario tener una total obediencia a los
mandatos religiosos. Se amenazaba a los creyentes diciéndoles que si co-
metian un pecado, era Jests quien lo padecia. As, la mistica del pecado
estuvo enfocada en remediar los dolores del cuerpo de Jests a través de
imitar sus actos en la tierra.

La estima a la propia persona era considerada un insulto a la religion,
pues se debia tener un desprecio total por si mismo que llevara a la obedien-
cia de la voluntad de Dios. La soberbia era un elemento negativo que gene-
raba una estima malsana de la propia persona, que impedia cumplir con los
mandatos cristianos. La negacion del yo conseguia que los sujetos se consi-
deraran torpes, ignorantes y pecaminosos; implicaba la obediencia a Dios y
predisponia a imitar un modelo de vida ejemplar. Sin identidad propia sélo
eravilida la ajena, la santa. Ossorio muestra a san Francisco como un ser pe-
nitente que aborrece de su propio cuerpo con el fin de enardecer su alma:

Oh Francisco mio, tan pélido el rostro, tan flaco de los ayunos, tan penitente,
que si la penitencia quisiera darse a conocer, solo mostrara un Francisco en



vez de penitencia, tan prodigio en lo desarrapado, y en lo liberal tan prodigo,
;y te tienes en pie, muerto de hambre, de penitente, de ayunador, de mal ves-
tido? Si: que se le cay6 encima la Omnipotencia, y arrimado a ella se tiene en
pie muerto de esa fuerte. (Ossorio, Maravillas de Dios en sus santos 54)

Ante el desprecio por el cuerpo, la penitencia es ensenada como una
virtud por seguir. El ideal era construir un imaginario de repudio sobre lo
corporal, pues lo fisico era considerado escenario del pecado. San Francis-
co, ademds, fue mostrado como ejemplo de humildad y pobreza, valores
morales que se queria siguieran los sujetos coloniales:

Y porque veamos que la virtud se afirma contra la muerte en los dos pies de la
nada, y los pies de la nada en Francisco, su humildad y su pobreza fueron [ ... ].
De suerte, que quien sigue a Cristo, desnudandose asi de si, hasta ponerse en la
nada dela humildad. Quien sigue a Cristo desnudandose de los bienes terrenos,
afectando la nada enlo generoso de la renunciacion asegura en estos dos vacios
en pie, y estable el edificio ... (Ossorio, Maravillas de Dios en sus santos 55)

Alincorporar estas dos virtudes en san Francisco, se incita al publico
a seguir su ejemplo, pues se afirma que el que sigue el camino trazado por
Jesucristo, tiene asegurada la salvacion. Seguir a Cristo significaba aborre-
cer lo temporal, dejando de lado los placeres corporales y privilegiando lo
espiritual.

En definitiva, el sermon de santos tenia la obligacion de formar cuer-
pos benévolos, elaborados desde la retorica. Las representaciones sobre
san Francisco y, en general, las representaciones de santos, mostraban va-
lores de la sociedad ideal que se queria formar. El propdsito era que los
espanoles y criollos se sostuvieran en el poder al tiempo que gozaban de
unas virtudes tnicas de las gentes de linaje.

*El predicador barroco:
portavoz de la Iglesia

La Iglesia comenzo a interesarse principalmente en la figura del predica-
dor a partir de los ataques protestantes. Ante el peligro que acechaba a la
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fe catolica, el perfil de quien transmitia la doctrina debia ser el idoneo para
ello. Para Manuel Morén y José Andrés Gallego, la Reforma habia sorpren-
dido a los cristianos sin un conocimiento adecuado de los fundamentos
de sufey era preciso corregirlo. En consecuencia, en el Concilio de Trento
se prolongd un verdadero plan de divulgacion doctrinal, en el que la for-
macion de los sacerdotes, la predicacion y la ensenanza catequética eran
piezas primordiales (Mordn y Gallego).

El predicador colonial gozaba de igual legitimidad que el alcalde. Su
conducta era de interés general, pues hacia parte de lo “publico” y lo “noto-
rio’, por lo que no eran sujetos que se encerraban en sus conventos a llevar
una vida ermitana; al contrario, eran los protagonistas de su época. Como
plantea Piotrowski, llevar una vida ascética era poder exteriorizar la fe en
Dios. Una experiencia completamente individual, como lo eran las creen-
cias religiosas, en el siglo XVII era una experiencia social (Piotrowski 11).

Las actitudes y discursos del predicador, senala Margarita Garrido,
incidian en la vida civil de las ciudades y pueblos, por lo que se esperaba de
élun comportamiento apropiado, en el que se abstuviera de llevar una vida
mundana y pecaminosa caracterizada por sostener ‘relaciones sospecho-
sas” con mujeres, jugar a las cartas, mezclarse en el comercio, participar en
bailes, corridas o rinas de gallos*.

Perla Chinchilla (11-12) sugiere que las ciudades generaron una
“élite de predicadores’, que disponia de fama y credibilidad total. Estos ora-
dores de “villa y corte” se caracterizaban por tener amplias solicitudes de
predicacion y por usar un estilo culto y elegante que los identificara. Mues-
tra de ello es el predicador Ossorio, de un estilo culterano que, al inicio de
uno de sus sermones y consciente de su oficio, hace la acotacion de haber
tenido un dia agitado después de predicar varios discursos religiosos en un
mismo dia:

4 Sin embargo, no hay que olvidar, sigue diciéndonos la autora, que los feligreses constante-
mente se quejaban de las fallas de sus curas en estos aspectos.



.. que hoy me fue forzoso después de seis, o siete sermones predicados, cu-
yos asuntos individué el ano pasado en este lugar, encarar la proa, y tender las
velas de mi pobre barco hacia donde sopla en el evangelio aquel zafiro blan-
do... (Maravillas de Dios en sus santos 16)

Estos predicadores cultos, integrados a una sociedad urbano-cor-
tesana, distaban de los de “plaza y pasion”; predicadores, al decir de Chin-
chilla para el caso de la Nueva Espana, ‘no oficiales” que se encargaban
de llevar la palabra de Dios a los lugares més reconditos de la cristiandad.
Estos ultimos eran destinados normalmente a los “pueblos de indios’,
donde no era necesario un sermon laborioso en el aspecto ornamental y
estilistico. Aqui nos interesa la imagen del predicador que se mueve en las
ciudades, se rodea de las élites civiles y eclesidsticas, y Ossorio fue uno de
ellos, reconocido orador que pudo predicar en el pulpito de la Catedral de
Santafé de Bogotd, estando presente el virrey con su cortejo, las dignidades
eclesidsticas y un gran niimero de devotos (Gémez 2: 33-42).

%El perfil del predicador

Los predicadores antes de Trento se caracterizaron por tener poca prepa-
racion en su oficio. Generalmente estudiaban en escuelas catedriticas y en
el mayor de los casos eran instruidos por sus propios parrocos, por lo que
su formacién no llegaba a ser considerada calificada. Solian tener fama de
indisciplinados, ignorantes y de no dar ejemplo a la sociedad. El concilio
tridentino quiso solucionar esos inconvenientes por medio de los semi-
narios diocesanos, donde se enfatizaba en la ensenanza profesional de la
predicacion, liturgia y préctica sacramental en general. Poco a poco, esos
predicadores mal formados fueron desapareciendo para dar paso a los de
talla y elegancia, en un lento proceso que solo tuvo efectos a largo plazo.

Al mejorarse sustancialmente el oficio del predicador, los sermo-
nes adquirieron otro cardcter. La liturgia no podia estar en manos de un
aprendiz; el orador debia de ser un especialista al practicar su oficio en las
catedrales y colegiatas mds reconocidas. Junto a un cuantioso nimero de
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seculares encargados del adoctrinamiento, dominicos, franciscanos, bene-
dictinos, jesuitas y agustinos fueron las principales érdenes encomendadas
ala predicacion. Estos religiosos se caracterizaron por llevar una vida ascé-
tica, donde eran comunes los ayunos, el recogimiento y el silencio, inten-
tando seguir el modelo de vida de Jesus.

La predicacion tenfa como objeto la gloria de Dios y el bien de las
almas. Para ello, el predicador debia de transmitir a su publico las verdades
de la fe. Como senala Miguel Nunez:

[A] la mision del predicador [ ... ] se le atribuye un triple cometido: ensenar,
deleitar y mover. Ensenar popularmente siendo conscientes del grado cultural
de la masa a la que se dirige. Deleitar porque es preciso no aburrir y hacer
huir, sino atraer para llevar a cabo el tercer cometido: mover, que es el objetivo
central que se persigue. (37)

Lo que pretende el orador es conmocionar al publico con el fin de
cambiar, si es necesario, el comportamiento de éste. Debia de orientarlo hacia
un modelo moral y ortodoxo, que era el aceptado por la Iglesia en ese mo-
mento. Para lograr este cometido, el movimiento predicacional se dirigi6 a
catequizar con el proposito idilico de desterrar vicios, pecados y practicas
ajenas al espiritu cristiano y a la doctrina autorizada. Desde esta perspec-
tiva, los instructores de predicadores ratificaban la finalidad dirigista del
sermon: mudar comportamientos y canalizar conductas encauzando la
existencia humana por el camino que manda Dios y determina la Iglesia
catolica. De esta manera, lo deja ver el preceptista fray Luis de Granada:

. es ciertamente tan dificil este sagrado oficio, si se gjercita util y rectamen-
te, cuando tiene de digno y provechoso. Porque, siendo el principal oficio el
de predicar, no s6lo sustentar a los buenos con el pibulo de la doctrina, sino
apartar a los malos de sus pecados y vicios: y no sélo estimular a los que ya
corren, sino animar a correr a los perezosos, y dormidos: y finalmente no sélo
conservar a los vivos con el misterio de la doctrina en la vida de la gracia, sino
también resucitar con el mismo ministerio a los muertos en e pecado (19)

Sin dejar de lado la instruccion, se buscaba mover la voluntad, e in-
cluso emocionar o agrandar el sentimiento para conseguir la reforma de las
costumbres y comportamientos de los sujetos. Con tal de lograr este tipo



de persuasion, se le exigia al predicador cualidades naturales y adquiridas.
Se necesitaba de cierta predisposicion innata y una preparacion dada por el
estudio; s6lo adquiriendo estas dos condiciones, el predicador podia llegar
a ser un compendio de virtudes, un maestro en ensenanza y un modelo
moral de vida.

Cualidades naturales

El orador necesitaba contar con naturaleza de cuerpo y tener un alma pura.
Los tratados de instrucciones para predicadores enfatizaban en las virtudes
de las que debian gozar quienes ejercieran este oficio. Granada, por ejem-
plo, destacaba la caridad y bondad como valores principales del orador.
El predicador ideal debia contar con unas cualidades especificas a su ofi-
cio: el espiritu de Dios, que daba entereza y santidad de vida; la oracion,
que es el canal por medio del cual Dios transfiere sus dones al predicador;
integridad y santidad de vida, pues se necesitaba predicar con el ejemplo, y
purezay rectitud de intencidn, que para el preceptista se traducia en poner
en la mira la gloria de Dios y la salvacion de las almas.

El interés eclesidstico de mostrar al predicador como ser idéneo y
ejemplo de vida, tenfa que ver principalmente con su funcion de modelar
conductas. Ante tan dificil tarea, el orador necesitaba emanar autoridad para
gozar de credibilidad entre sus fieles. Por esto debia caracterizarse principal-
mente por su carisma y, como senala Max Weber ( 193), por carisma se en-
tiende la cualidad que pasa por ser extraordinaria de una personalidad por
cuya virtud se la considera en posesién de fuerzas sobrenaturales, o como
enviados de Dios, 0 como ejemplar y, en consecuencia, como guia o lider.

El predicador era elegido por sus cualidades carisméticas, no com-
petia con sus colegas por un ascenso burocrdtico, sélo luchaba por un li-
derazgo que podia establecerse por reconocimiento de la comunidad. El
prestigio, en este caso, era fundamental para que los sermones tuvieran
peso en el publico. Un orador aprendiz no podia llegar a persuadir como
posiblemente lo lograba uno de alta reputacion. A este lider carismatico se
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le obedecia por razones de confianza personal en la revelacion, heroicidad
o ejemplaridad. La dominacion carismdtica no conoce ninguna apropia-
cion del poder del mando, al modo de la propiedad de otros bienes, ni por
los senores ni por poderes estamentales, sino que es legitima, por cuanto el
carisma personal rige por su corroboracion.

D C ualidades adquiridas

El predicador debia instruirse bien en las Sagradas Escrituras para no llegar
ainterpretarlas de forma errada y poder argumentar el sermén a partir de la
doctrina y autoridades permitidas. Para el ficil acceso de los libros, las escue-
las conventuales contaban con librerfas especializadas en ciencias eclesidsti-
cas que aseguraban la formacion académica de los “aprendices a predicador”

Debia el orador leeralos cldsicos y saber sobre teologia moral, demos-
trar agilidad en el manejo de la Biblia y tener conocimiento de los decretos
conciliares, bulas pontificias, Padres de la Iglesia, etc. Era obligatoria la apre-
hension de varias lenguas, en especial el latin, y la preparacion en otras dreas
de las humanidades en las que hallara familiaridad para construir su sermén.
El cumplimiento de estos requisitos tenia un tiempo limite, pues no solo se
trataba de estudiar yleer con juicio a todas las autoridades religiosas y secula-
res de la época, también se necesitaba de la habilidad para exponer, que con
los anos y la disminucion de las cualidades vocales se hacfa mas dificil

Ciertos predicadores neogranadinos, para Rendn Silva, llegaron a
ocupar un lugar de preferencia como modelo de formacién de sermones,
circulando sus sermonarios no sélo entre clérigos, sino también entre cre-
yentes y devotos:

Pero el predicador debe ser, ademas, un ‘artista de la palabra’ —también un ‘atleta
de la palabra; segtin la aguda expresion de Roland Barthes—, pues antes que
demostrar, en el sentido moderno del término, su tarea es la de convencer yla de
conmover. El gran prestigio que ciertos predicadores alcanzaron en la sociedad
colonial neogranadina —e Hispanoamericana— parece haber dependido
enteramente de este hecho. (114)



El publico: los agentes persuadidos

El discurso barroco en el Nuevo Mundo estuvo fuertemente influenciado
por el de la metrépoli, pero nunca dejo de tener sus propias particularida-
des. El publico predicado era muy distinto al de Espana, por lo que el men-
saje que se impartia también debia ser diferente. El proyecto evangelizador
en las colonias conllevaba un mayor objetivo politico, lo cual hacia que los
sermones no abordaran tnicamente ensenanzas de la Iglesia, sino que in-
corporaran temas de la conducta moral cristiana. Mientras se hablaba de
aspectos religiosos se iban anadiendo al sermon cuestiones relacionados
con la jerarquia social y politica existente en la época.

El predicador del siglo XVII que instruia en las urbes predicaba prin-
cipalmente para las élites, aunque el pablico que escuchaba el sermoén enlas
ciudades de la Nueva Granada era heterogéneo en su composicion, pues
los espanoles y criollos estaban obligados a llevar a sus esclavos e indige-
nas domésticos a la proclamacion de la ceremonia liturgica los domingos y
dias de fiesta. A Ossorio no le faltaba el publico de titulos nobiliarios:

Durante treinta anos reind en el pulpito de la capital neogranadina, encantan-
do alas cortes coloniales del Baron de Prado, de los Marqueses de Miranda de
Auta y de Santiago, y de los tres Diegos que gobernaron de 1662 a 1671: Egties
y Beaumont, Corro y Carrascal y Villalba y Toledo. (Otero 87)

A las élites se les habfa inculcado mds enfaticamente la union entre
lo civil y lo religioso. Aquellos quienes vivian en una misma drea urbana
eran, al mismo tiempo, vecindario y feligresia, pues, en el pensamiento de
la época, no se podia ser buen ciudadano sin ser primero buen padre, buen
hijo, buen esposo y buen parroquiano. Cometer un delito era un pecado 'y
cometer un pecado era un delito, por lo que las fronteras entre una y otra
autoridad, entre Iglesia y Estado, no estaban claramente demarcadas.

La rutina de las ciudades de la Nueva Granada era modelada por el
calendario liturgico, porlo que la centralidad de lo religioso generé que lo pu-
blico estuviera siempre supeditado a los rituales que demandaba la Iglesia.
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“No en vano y semanalmente los sermones fueron el discurso destinado al
publico, el que denotaba los limites del bien y del mal, ofrecfa [e imponia]
un sentido del orden y apelaba continuamente a las conciencias” (Garrido
140). Resultado de esto fue la aparicién de un misticismo intenso, que re-
cordaba a los feligreses la existencia del pecado y que los invitaba a comba-
tirlo por medio del recogimiento yla practica de la vida virtuosa.

En la Nueva Granada apenas se empezaban a gestar las ciudades.
Solo Santafé, Popayan y Cartagena son consideradas por Jaramillo Uribe
(106-107) como urbes incipientes, pues ellas eran la morada de la poblacion
civil, burocrética y eclesidstica, encargada esta ultima de construir conven-
tos, capillas y catedrales. Estos dos poderes, el civil y el religioso, se encarga-
ron de consolidar en la poblacién una cultura caracterizada por el pensa-
miento religioso, como reflejo del espiritu espanol de la Contrarreforma.

Por lo que respecta a los indigenas, su presencia en las ciudades se
restringfa casi exclusivamente al sistema de mita urbana o a relaciones de
servidumbre con la élite. Los mestizos, por otro lado, segun Colmenares,
se dedicaban generalmente a oficios artesanales e intentaban abrirse cam-
po en los trabajos agricolas: “las ciudades constituian, pues, el dominio casi
exclusivo de la republica de espanoles™ (435), por lo que fue a ellos a quie-
nes se les dirigio principalmente el discurso moral de los sermones.

Laevangelizacion delas “castas” qued6 a cargo bésicamente de los mi-
sioneros y aprendices de predicadores, destinados a trasladarse a los “pue-
blos de indios”. Espanoles y criollos americanos eran los herederos de
los valores religiosos de Espana, que respondian a un modelo de sujeto
blanco y de linaje. En la Colonia, las virtudes estaban asociadas a quienes
manejaban el poder, mientras los vicios eran la representacion de los in-
digenas, esclavos y las demds castas. El ideal del comportamiento cristia-
no se basaba en un individuo blanco, puro y casto, por lo que el discurso
de control social de los sermones apuntaba a fortalecer ese anhelo de
conducta idénea No obstante, y a pesar de que la feligresia acudia sin
falta a la iglesia, esto era un aspecto mds de su cotidianidad. Como lo
plantea Nanez:



Los cambios de vida o conversiones espectaculares que se cuentan tienen ge-
neralmente mucho de transitorio. La religiosidad no es tan profunda. Las cri-
ticas constantes de predicadores y escritores religiosos lo atestiguan. El pueblo
queda conmovido pero no totalmente convencido y sus conductas no varfan
substancialmente. (49)

*La predicacion y la teatralidad

Para que la predicacion cumpliera su objetivo de persuadir al publico hacia
una vida virtuosa, el orador se veia obligado a recurrir a tonos de voz y a ges-
tos caracteristicos que le permitieran mantener atento al auditorio y mover
sus conciencias. Los preceptistas de la época alertaban alos predicadores so-
bre el peligro que se corria si se hacia un sermén monétono, manteniendo
una misma pronunciacion sin hacer ninguna inflexion. Ante todo, los predi-
cadores debian evitar producir sueno en sus feligreses, de ahi que sus movi-
mientos y ademanes cumplieran la funcion de mantenerlos despiertos.

Los propios sermones de Ossorio conllevan un estilo teatral que
dibuja escenas piadosas en la conciencia de los creyentes a través de las
descripciones de imagenes sufrientes, en este caso la de san Francisco, pero
todos sus sermones, sobre todo los de santos, estin llenos de este tipo de
imdgenes: “;Oh llama estética! {Oh Serafin ardiente, aljaba de los dardos
de amor! ;Qué importa que seas el llagado por antonomasia, si vives de las
heridas cuando muerto a sus arpones?” (Maravillas de Dios en sus santos 51).
Lo mismo ocurre con el sermon de San Pedro hijo de la paloma, predicado
en 1639 en la Catedral de Santafé:

iOh amante Pedro: [caro soberano, no con alas de cera, sino con alas de
fuego! jOh Piedras que centelleas vivas llamas de amor, oh paloma ligera, que te
remontas hoy sobre las coronillas de los mds encumbrados Serafines, que mu-
cho que lleves tan alto el vuelo si son tus alas de plata, alas de amor, alas de fuego,
que mientras mds vuelan, mds se encienden, alas al fin heredadas de aquella
paloma que bajé al Jord4n [ ... ], alas que te encumbran, y levantan tanto, que
como si te viera en el cielo te llama Cristo bienaventurado... (Maravillas de
Dios en sus santos 16)
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El orador debia crear todo un teatro creativo que le ayudara a con-
mover a su publico. La misa se ofrecfa en el altar, en latin y de espaldas,
pero el sermén se debia de proclamar en el pulpito, en castellano y de
frente. Desde la baja Edad Media, el pulpito se habia ido alejando del pres-
biterio y habfa entrado en la nave de la iglesia (Jungmann 204). El altar era
considerado un lugar sagrado, por lo cual sélo el sacerdote tenia el privi-
legio de estar alli; por el contrario, el espacio asignado a los creyentes era
considerado profano. El pulpito, localizado en la zona blasfema, era una
plataforma pequena y elevada con antepecho y tornavoz, normalmente
cercano al altar.

De manera teatral el sacerdote desciende de ¢él, recorre brevemente
la nave y asciende al pulpito, el “lugar de las verdades”, como dice Ossorio:
. es el pulpito, Cristianos mios, como el sepulcro, lugar de verdades,
escuela de desengarios, no lleva lisonjas...” (Maravillas de Dios en si mis-
mo f. 107v). As, estos espacios delimitados reforzaban la imagen contras-
tada del sacerdote y su feligresia. La misa barroca, al igual que la medieval,
fue un culto en que la parte activa la llevaban exclusivamente el sacerdote
y el clero. Los fieles solo podian seguir las ceremonias sagradas desde lejos
0 a cierta distancia.

El discurso barroco de la predicacion se caracterizo por la ornamen-
tacion, reglamentacion y uso de los sentidos. La religiosidad exterior, tipi-
ca del Barroco, se manifesto en la teatralizacion de los mundos interiores.
Tal como lo plantea Chartier, los textos creados para ser dichos en voz alta
y compartidos en una audicion colectiva, como el sermon, estan “... car-
gados de una funcion ritual, pensados como maquinas de producir efectos,
esos textos obedecen a las leyes propias del performance o de la realizacion
oral y comunitaria” (28), lo que supone, por otro lado, una duracién limita-
da para no agotar al auditorio.

El interés de la Iglesia para que toda préctica religiosa fuera visible
estaba enfocado en poder controlar la fe de sus creyentes. La predicacion
barroca encontrd en el teatro su mejor aliado para mover a su publico,
pues sus espectadores podian verse COmo una masa unitaria, y si bien se ha



sostenido que el individuo piensa de manera diferente en cuanto tal y no
como integrante de un colectivo, lo cierto es que en un momento dado se
puede dar lugar a un fenémeno de contagio que, posiblemente, facilita la
adhesion de estos sujetos asistentes a una u otra manifestacion ideoldgica
(Maravall, Teatro 159).

Como ejemplo de teatralizacion en la prédica encontramos a Juan
de Santa Gertrudis, un predicador que de manera pedagdgica quiso hacer
un sermon sobre la “fealdad del alma en el pecado” Para ello pidi6 a herma-
nos de su orden dominica que hicieran sonar unas cadenas en las cuatro
esquinas de la plaza, arrastrandolas después de que ¢l les diera la senal. El
toque de creatividad no quedo ahi, sino que consiguio a cuatro negros es-
clavos a quienes se les pint6 el rostro de rojo, se les desgreno el pelo, se les
desnudo y se les dio una antorcha encendida y una larga cadena. Se oculto
a cada uno en una esquina de la plaza a la espera del llamado.

Cuando Santa Gertrudis se subi¢ al pulpito no sabia como comen-
zar el sermon y repentinamente dijo: “Salid, demonios, de estas infernales
covachas, que os traigo a vender una partida de almas en gracia de Dios”.
Los esclavos pensaron equivocadamente que ese era el llamado y empeza-
ron a acercarse cada uno hacia la plaza, haciendo sonar las cadenas. El susto
y el pénico vivido lo expresa el predicador asi:

...y se ofa venir corriendo, y de tan cerca se conmovié un alarido y llanto
tan exorbitante, que no sé con qué compararlo. Los que estaban en los cuatro
angulos de la plaza, cada cual atendi6 al ruido que le venia de mds de cerca; y
al volverse a mirar y ven venir los negros con la cara colorada, y con el hachon
que levantaba dos varas de llama, pensaron todos en realidad eran demonios,
y por huir cada cual al viento contrario, empezaron a atropellarse unos con
otros con tal griterfa, que parecfa un dia de juicio. (Santa Gertrudis, cit. en
Borja, Rostros 179-80)

Este ejemplo puede corroborar la autonomia que tenfa el orador ala
hora de proclamar un sermén y como también se jugaba con la creatividad
para hacerse conocer y llegar a persuadir con més facilidad al publico que
lo escuchaba. En la Edad Media los exempla eran el medio didactico por el
cual se narraban historias; pero pronto se descubri6 que la representacion
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de esas narraciones era mucho més eficaz si se hacfa de forma visual, pues
por medio de la vista se adquirfan mayores posibilidades de penetracién
y asimilacion en el publico que lo contempla. La pintura y los grabados
ayudaron a que los individuos visualizaran las narraciones de las historias
de la época, pero:

. es obvio que cuando esas ensenanzas se desenvuelven sobre la escena,
con un montaje escénico que da mayor relieve a la accion que el espectador
presencia, anadiendo el muy superior efecto del lenguaje hablado (con todos
los matices de expresion que éste lleva consigo, sobre el lenguaje escrito), la
eficacia del mensaje transmitido es maxima. (Maravall, Teatro 161)

Los sermones del siglo XVII cumplian con la funcion de reformar
o manipular ideoldgicamente las mentes de los fieles. El teatro barroco
buscaba unos efectos determinados sobre los comportamientos sociales;
su accion moldeadora pretendia dejar en claro lo que habia que corregir
en la sociedad, y se proponia difundir aquellos comportamientos que se
suponia eran propicios para la comunidad. El teatro de la prédica se com-
portaba en funcion de mantener el statu quo de la monarquia y los pode-
res de los grandes senores. Se caracterizd por un “dirigismo reformador”
que cumplia el papel de educar a los espectadores para un modo de vida
social posterior. Tenia la posibilidad de impresionar los énimos y mover
las voluntades, pues las escenas generaban emotividad en el publico. En el
pulpito, los oradores ponian de relieve los conflictos socioculturales y las
tensiones de raza, etnia, religion, estatus y explotacion econdmica que se
vivian en la época. “En la ruta del reconocimiento social y en consonancia
con las tensiones que de él se desprenden, la coaccion y la autocoaccion
intervinieron en la modificacion, regulacion y naturalizacion de los com-
portamientos” (Quevedo 83).

Asi, los sermones participaron en este enmaranado sistema de con-
trol, describiendo el ideal de cuerpo cristiano como un cuerpo criollo:
blanco, obediente, dramatico, benévolo y sufriente. La santidad, desde una
larga tradicion del cristianismo, fue asociada a los grupos sociales privile-
giados. En la Nueva Granada, los espanoles y criollos representaban esa
imagen de santidad. Lo mismo sucedio con las virtudes:



Esta préctica estd directamente vinculada con la vivencia publica de la fe, que
la convierte en un teatro religioso en el que el dramatismo, la exacerbacion de
los sentidos, en fin, la experiencia barroca intervienen en la configuracion de la
santidad como ideal de perfeccion cristiana ... (Quevedo 92)

Balandier sostiene que, independientemente del tipo de sociedad y
organizacion de poder que sea, la teatrocracia siempre estd presente, ya que
ella es la que regula la vida cotidiana de los seres humanos que viven en
colectividad. El autor asegura que el término teatrocracia procede del ruso
Nicolds Evreinov, para quien lo teatral estd en todas y cada una de las mani-
festaciones de la existencia social, pero en especial en las que el poder tiene
un rol trascendental. El drama siempre ha tenido un doble sentido: el de
actuary el de representar la vida cotidiana con el fin de desmantelar las ver-
dades ocultas de la sociedad. El teatro dramdtico, por lo tanto, se convierte
asi en una forma de negociar los limites del manejo del poder (15).

EnlaNueva Granada, el ejercicio de poder se concentraba en manos
delalglesiayla Corona. En el caso dela Iglesia, la figura del predicador per-
miti6 generar la credibilidad y autoridad necesaria para ejercer el dominio
sobre la poblacion. Las celebraciones religiosas permitian ir construyendo
un discurso esencialmente politico. La Corona estuvo por encima de la
institucion eclesiastica desde fines del siglo XV, pues el sistema burocratico
que impuso Espana sobre la Iglesia generé una preponderancia del poder
civil sobre el religioso. La Iglesia asumi esa subordinacién con tal de man-
tener la unidad religiosa en esos territorios, pues existia un temor a la dis-
gregacion, generado por el protestantismo.

Esa situacion de supeditacion a la monarquia en que se encontraba
la Tglesia facilitd que el discurso religioso estuviera cargado de un conte-
nido politico que favorecia el mantenimiento de la sociedad tal cual se
queria, lo que les impedia a las castas buscar una movilidad social (Mara-
vall, Estado 217). El escritor italiano Traiano Boccalini, citado por Maravall,
planteaba en el siglo XVII:

. sin obediencia a las leyes divinas, no hay tampoco obediencia a las le-
yes humanas. La religion era, pues, un medio de dominacion, destinado a
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mantener sumisas las masas; en suma, interés del Estado. Por esta razéon
también era, en su sentir, interés del Estado la unidad religiosa dentro de la
comunidad. (Estado 236)

La disidencia religiosa conllevaba siempre una repercusion politica.
Esto se ve claramente en el caso neogranadino, pues desde las primeras
épocas del periodo colonial los sermones de los sacerdotes apoyaban a
las autoridades civiles en la imposicién de tributos como las alcabalas. Tal
como lo expone Garrido:

... vecinos, oficiales y sacerdotes, acostumbraban justificar sus actos por amor
a 'las dos Majestades’: Dios y la Corona. Si por un lado la Iglesia y las misiones
suplian al Estado en dreas alejadas o no integradas, por otro, lalucha contra los
pecados publicos no era sélo asunto de la Iglesia sino también de los gober-
nantes. (141)

La teatralidad representa a la sociedad gobernada, en la medida en
que el poder politico consigue la subordinacion a través de ella, de ahi que
la teatralidad da una imagen idealizada de si misma a la sociedad. Repre-
sentacién implica establecer jerarquias. La teatralidad que se esconde de-
tras de la oralidad del siglo XVII irfa encaminada, por lo tanto, a legitimar
el poder colonial y las escalas sociales que se habian consagrado desde el
siglo anterior.

Al estar ambos aparatos articulados, el politico y el religioso, los vicios
quedaban poseidos no sélo de un cardcter moral, sino también juridico, lo
que significa el desacato a la norma o la ley. Lo considerado “vicioso” en el
siglo XVII eran los defectos morales, las acciones guiadas por la soberbia,
la arrogancia, la envidia, la ingratitud, etc, al igual que el pecado y los senti-
mientos como la vanidad. Defectos morales, pecados, acciones y sentimien-
tos indebidos que se atribufan a las castas, y que dejaban la imagen virtuosa
exclusivamente para asignarla a aquellos que podian ostentar su linaje.

La sancion moral sobre la desobediencia era un elemento de co-
hesion en la sociedad neogranadina, porque su opuesto era visto como la
‘union de voluntades) que servia para formar un cuerpo social funcional
caracterizado por la virtud. No es gratuito que Antonio Ossorio hiciera



hincapié en la obediencia y la humildad como virtudes supremas de los
santos a quienes dedica sus oraciones.

La palabra dramatizada se convirtié en uno de los mejores meca-
nismos para llevar el mensaje de control social y consolidar asf el poder
colonial, pues ella tiene el efecto de ilusionar lo real al punto de conseguir
que un ideal cobre vida. El lenguaje del poder ponia sobre la mesa las di-
ferencias sociales, comenzando por las que existian entre el predicador y
su publico y terminando por las que habia entre castas. El lenguaje, dice
Bourdieu, representa a la autoridad de la que hace parte su portavoz. En
este caso, el lenguaje liturgico es representado por la palabra oficial de un
portavoz autorizado (el sacerdote) que se expresa en situacion solemne
conuna autoridad cuyos limites coinciden con los limites que impone la de-
legacién de la institucion, hay siempre una retorica caracteristica. El poder
del sermon reside en el hecho de que el predicador que lo pronuncianolo
hace a titulo personal; ¢l s6lo es un portavoz autorizado de la Iglesia que
actua sobre sus fieles a través del contenido de la palabra predicada, en la
medida en que su palabra concentra el capital simbélico acumulado de la
institucion eclesidstica (Bourdieu 69).

La teatralidad politica, para Balandier, tiene mayor acogida cuan-
do se mitifica la figura de un héroe, ya que la autoridad que engendra
es mucho mayor que la que tiene la mera teatralidad rutinaria. El héroe es
reconocido por su fuerza dramdtica, no por ser el ms capaz. Debe generar
sorpresa, accion y €xito para mantener su gobierno, aunque también ser
fiel a su papel mostrando cémo la fortunalo sostiene a él en el poder en vez
de a otro. El éxito del sermon se reduce a la adecuacion del predicador y a
la funcion social que ejerce.

La predicacion sélo podiallevarse a cabo en el pulpito y slo el predi-
cador estaba autorizado para realizar la liturgia. Esto era necesario acatarlo
al pie de la letra, porque la funcién simbolica estereotipada es precisamen-
te manifestar que el predicador no actta como individuo o por su propia
autoridad, sino como depositario de un mandato, el divino. El simbolismo
ritual no actua por si mismo, sino porque ‘representa’, en el sentido teatral
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del término, el ceremonial litirgico con sus codigos gestuales y palabras
sacramentales caracteristicas.

Conclusiones

Hemos pretendido indagar en la escritura sermonaria como instrumento
fundamental del ejercicio del poder, de la imposicién de controles y de la
sugestion de las conductas, a fin de desentranar su funcion social e ideolo-
gica y sus formas de expresion, asi como de descubrir tanto el poder de la
palabra como el poder del texto escrito en relacion con la clisica formula
comunicativa que describe el “qué dice” (contenido de los sermones), el
‘quién dice” (predicador-control) y “a quién dice” (publico), y sin olvidar
las intenciones, estrategias y técticas inmediatas de los comunicadores en
el contexto sociopolitico en el cual actdan.

Analizamos el discurso sermonario que se construy6 enla Nueva Gra-
nada del siglo XVII como medio por el cual se pretendia crear una imagen
idealizada del sujeto barroco, una imagen que apuntaba a la construccion de
un cuerpo social sin conflictos, que no pusiera en entredicho la continuidad
de la situacion estamental en la Colonia. No es nuestro objetivo examinar
las précticas que se generaron a partir de la prédica de los sermones. Aqui
solo nos detenemos en el significado que conlleva el mensaje sermonario
como discurso oficial que impartio la Iglesia para ser adoptado por la so-
ciedad, tomando como ejemplo los sermones de Antonio Ossorio, quien
nacio y desarroll6 su actividad literaria y predicadora en este territorio.

Sus sermones dej an entrever que su inspiracion estuvo inmersa en la
atmosfera que cred la Contrarreforma. No solo sus temas (la obsesién por
la muerte, el sentimiento de la pecaminosa naturaleza humana y la espe-
ranza de la salvacion), sino también su estilo dramatico de orador, reflejan
el espiritu religioso y barroco que pasaba de Espana a América.

La retérica utilizada en la predicacion se convirtié en una de las ar-
mas empleadas para consolidar el poder espanol. El propdsito de su uso



persuasivo era crear modelos de sujetos benévolos caracterizados por la
subordinacién yla disciplina. La palabra era un medio mds a través del cual
se sostenia un stafu quo que permitia mantener el poder en manos del apa-
rato politico-religioso. La palabra dramatizada se convirti6 en el Barroco
en un eficaz vehiculo para construir fieles a imagen y semejanza de los re-
querimientos deseados por los poderes de la época. Las intenciones reales
de los sermones de santos iban encaminadas a edificar un sujeto barroco
caracterizado por las virtudes. Lo politico y lo religioso, Estado e Iglesia, tra-
bajaron de lamano en la construccion de un cuerpo social que sostuviera la
inmovilidad de las castas y perpetuara el poder de las elites. El discurso de la
santidad no necesariamente regfa los comportamientos de los sujetos colo-
niales, pero se manifestaba como una representacion ideal de sus actitudes.

Existe una interseccion entre el discurso y el gesto, entre la escritura
del sermon y su proclamacion oral; de ahi que analicemos la parafernalia
que rodea el acto predicacional. La palabra dramatizada y el teatro traba-
jaron de la mano para impregnar en un amplio nimero de individuos el
mensaje de Dios, del cual se apropiaba la Corona. La predicacion retérico-
eclesidstica se convirti6 en una fuente de poder que intentaba persuadir a
sujetos que no cuestionaran la fe de la Iglesia. La palabra adquirié nuevos
significados que por si solos carecian de importancia; se necesitaba, ade-
mids, de la teatralidad para lograr una mayor conmocion en los creyentes,
pues el periodo Barroco se caracteriz6 por la exterioridad catdlica de sus
actos y la manifestacion publica de los sentimientos.

Al discurso oral de los sermones se le sumd la introduccién de la im-
prenta y los oradores vieron en la publicacién una nueva forma de procla-
mar. Las amplificaciones que caracterizaban a los sermones orales podian
aumentarse con mayor rigor en los sermones publicados, y recordemos
que los sermones de Ossorio se publicaron en Espana en 1649 y 1668, cuan-
do todavia faltaba tiempo para que la imprenta llegara a Nueva Granada.
Sin embargo, y de manera paraddjica, la imprenta termind por arruinar la
relevancia de la predicacion oral y la teatralidad que estaba detrés de ella.
En el siglo XVIITuna nueva sociedad, de cardcter més ilustrado, ibaa encon-
trarse con otros y mads medios de cristianizacion.

Los poderes del sermon: Antonio Ossorio de las Penas

(U
og.\?_.\ VOL.14-2 / 2009 — PP.342-367 — FroNTERAS DE LA HISTORIA



('
¢< g VOL.14-2 / 2009 — PP.342-367 — FroNTERAS DE LA HISTORIA

Viviana Arce Escobar

I B ibliografia

FUENTES DOCUMENTALES

Granada, Luis. Los seis libros de la rhetdrica eclesidstica o, de la manera de predicar. Barcelona:
Imprenta de Juan Lolis, y Bernardo, 1778. Impreso.

Ossorio de las Peias, Antonio. Maravillas de Dios en sus santos. Madrid: Garcfa y Morrds,
1649. Impreso.

---. Maravillas de Dios en si mismo. Madrid: Garcia y Morrds, 1649. Impreso.

---. Maravillas de Dios en si mismo: segunda parte. Alcald de Henares: Marfa Fernandez,
1668. Impreso.

---. Maravillas de Dios en su madre. Madrid: Joseph Hernandez, 1668. Impreso.

---. Segunda parte: maravillas de Dios en sus santos. Alcald de Henares: Marfa Fernandez,
1668. Impreso.

FUENTES SECUNDARIAS

Ardila A, Héctor. Hombres y mujeres en las letras colombianas. Bogotd: Cooperativa
Editorial Magisterio, 1998. Impreso.

Balandier, Georges. El poder en escenas: de larepresentacion del poder al poder de larepresentacion.
Paidds: Barcelona, 1994. Impreso.

Borja Gémez, Jaime. Rostros y rastros del demonio en la Nueva Granada: indios, negro, judios,
mujeres y otras huestes de Satands. Bogoté: Ariel, 1998. Impreso.

---. La construccion del sujeto barroco representaciones del cuerpo en la Nueva Granada del siglo
xvIL. Bogot: Icanh, 2002. Web. 29 oct. 2009. ---. Los indios medievales de fray Pedro de
Aguado: construccion del iddlatra y escritura de la historia en una crénica del siglo XvI.
Bogoté: Instituto de Estudios Sociales y Culturales (Pensar), 2002. Impreso.

Bourdieu, Pierre. ;Qué significa hablar? Madrid: Akal, 2001. Impreso.

Chartier, Roger. Pluma de ganso: libro de letras, ojo viajero. México: Universidad Iberoa-
mericana, 1997. Impreso.

Chinchilla Pawling, Perla. De la compositio Loci a la Repiiblica de las letras. México: Uni-
versidad Iberoamericana, 2004. Impreso.

Colmenares, Germén. Historia econdmica y social de Colombia I: 1537-1719. Bogotd: Tercer
Mundo, 1997. Impreso.



Echeverry Pérez, Antonio José. “Mentalidades teoldgicas en el Nuevo Mundo”. Historia
y Espacio, 22 (2004): 5-20. Impreso.

Garrido, Margarita. “La vida cotidiana y publica en las ciudades coloniales”. Historia
de lavida cotidiana en Colombia. Ed. Beatriz Castro Carvajal. Bogotd: Norma,
1996. 131-58. Impreso.

Gomez Restrepo, Antonio. Historia de la literatura colombiana. T. 2. Bogotd: Ministerio
de Educacion, 1957. Impreso.

Jaramillo Uribe, Jaime. La personalidad histérica de Colombia y otros ensayos. Bogota:
Instituto Colombiano de Cultura, 1977. Impreso.

Jungmann, José A. El sacrificio de la misa: tratado histdrico-lituirgico. Madrid: Biblioteca
de autores cristianos, 1951. Impreso.

Maravall, José Antonio. Estado moderno y mentalidad social (siglos Xv a xvir). T. 1. Madrid:
Revista de Occidente, 1972. Impreso.

-—-. Teatro y literatura en la sociedad barroca. Barcelona: Critica, 1990. Impreso.

Morén, Manuel y José Andrés Gallego. “Predicacion y Reforma”. El hombre barroco. Ed.
Rosario Villari. Madrid: Alianza, 1993. 165-199. Impreso.

Nunez Beltran, Miguel Angel. La oratoria sagrada de la época del barroco: doctrina, culturay
actitud ante la vida desde los sermones sevillanos del siglo xvir. Madrid: Universidad
de Sevilla; Fundacion Focus-Abengoa, 2000. Impreso.

Otero Munoz, Gustavo. La literatura colonial de Colombia. La Paz: Imprenta Artistica,
1928. Impreso.

Piotrowsky, Bogdan. La dialéctica y la espiritualidad de la literatura barroca en la Nueva
Granada. Bogota: Universidad de La Sabana, 1991. Impreso.

Quevedo Alvarado, Marfa Piedad. Un cuerpo para el espiritu: mistica en la Nueva Granada,
el cuerpo, el gusto y el asco 1680-1750. Bogotd: Icanh, 2007. Impreso.

Rubial Garcfa, Antonio. La santidad controvertida. México: Fondo de Cultura Econdmica,
1999. Impreso.

Silva, Rendn. “El sermén como forma de comunicacion y como estrategia de movi-
lizacion. Nuevo Reino de Granada a principios del siglo xvir Sociedad y
Economia, 1 (septiembre 2001): 103-30. Impreso.

Vergaray Vergara, José¢ Marfa. Historia de la literatura en Nueva Granada: desde la Conquista
hasta la Independencia (1538-1820). T. 1. Bogota: Editorial ABC, 1958. Impreso.

Weber, Max. Economia y sociedad. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1996. Impreso.

Fecha de recepcion: 15 de abril de 2009.

Fecha de aprobacion: ¢ de julio de 2009.

Los poderes del sermon: Antonio Ossorio de las Penas

(O
xg\, VOL.14-2 / 2009 — PP.342-367 — FrRoONTERAS DE LA HISTORIA



