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Resumen

E L ARTICULO PROPONE CONSTRUIR NUEVAS MIRADAS SOBRE EL PROCESO DE REETNIZACION

emprendido por los habitantes de la regién de Atdnquez, en la vertien-
te suroriental de la Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia. A partir de
un an4lisis critico de las dindmicas de recuperacién cultural generadas en
el marco del proceso de reetnizacién kankuamo, el autor propone abordar
la fiesta del Corpus Christi en la comunidad de Atdnquez como un espacio
susceptible de interrogar las nociones de cultura e identidad asumidas en
el contexto de este proceso.

é_bstract

T HE ARTICLE POSITS A NEW VIEW ABOUT THE “RE-ETHNICITY” PROCESS UNDERTAKEN BY THE

peoples of the Atanquez region, in the southeastern part of the Sierra
Nevada of Santa Marta, Colombia. The text offers a critical analisys of the
dynamics of cultural recuperation generated within the Kankuamo pro-
cess of “re-ethnicity”; in it the author approaches the Corpus Christi cele-
bration in the Atanquez Community as a space where the notions of culture
. and identity can be examined in the context of this process.

Revista Colombiana de Antropologia

Volumen 36, enero-diciembre 2000, pp. 20-49

Revista Colombiana
de Antropologfa

21

Volumen 36, enero-diciembre 2000 |

INTRODUCCION

STE ARTICULO CONSTITUYE UNA REFLEXION CRITICA ACERCA DEL PROCESO

de reetnizacién de los habitantes de la regién de Aténquez

en la vertiente suroriental de la Sierra Nevada de Santa Mar-
ta. De alguna manera, representa la memoria, mi memoria, de
un proceso en el cual participé desde diferentes instituciones
entre 1994 —fecha de inicio de este movimiento- 1998. M4s que un
balance, este escrito pretende cuestionar los caminos tomados
en el contexto del proceso de reivindicacién identitaria de los
indigenas kankuamo, a partir de una mirada construida desde la
fiesta del Corpus Christi en Atdnquez, celebracién particularmente
importante en el calendario religioso local. En el mes de junio, el
Corpus Christi se toma los callejones del pueblo, inundandolos
de gente y de miisica de tambor, castafiuelas y gaita.

Sélo tras varios afios de participar en la fiesta, empecé a con-
firmar la sospecha que tras la vitalidad actual de esta celebra-
cién en Atdnquez podian esconderse claves para repensar el
proceso de recuperacién cultural emprendido por los habitantes
de la zona. De esta manera, este trabajo, atin en proceso de cons-
truccién, pretende aportar elementos de discusi6n al proceso
kankuamo, actualmente atrapado en el juego de representacio-
nes de la alteridad en el cual, todos, antropélogos(as) y atan-
queros, participamos durante los primeros afios de trabajo.

El escrito esta construido desde un constante ir y venir entre
el pasado y el presente: aprehender el proceso kankuamo en la
actualidad significa evocar un pasado cercano, cuando los atan-
queros, descritos por los esposos Reichel Dolmatoff en los afios
1950 (Reichel Dolmatoff y Dussan de Reichel, 1961) buscaban con
angustia dejar de ser indios para convertirse en civilizados. Yux-
taposicién de interpretaciones, cruce de identidades, roles cam-
biantes y saberes fragmentados, el Corpus Christi es muchos y
uno a la vez. Aprehender la fiesta significa no sélo reconstruir la
historia de una celebracién cambiante y flexible; significa tam-
bién intentar restituir la profunda ambigiiedad de una celebra-
cién cuya vitalidad particular expresa su flexibilidad para
contener las miltiples dimensiones de una identidad que no sa-
bria detenerse en la fragilidad de la construccién univoca e in-
mévil del ser kankuamo producida en el contexto del proceso
de reetnizacion.
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La descripcién de la fiesta hecha en este articulo esta cons-
truida a partir de varios afios de observacién; aunque se basa
fundamentalmente en la celebraci6n del Corpus Christi de 1996,
el relato recoge imagenes y momentos tomados de la fiesta en
afios posteriores; esta opcién narrativa intenta dar cuenta de la
dificultad para expresar simultdneamente la tensién entre nor-
matividad y flexibilidad, propias de la dindmica ritual.

LA REGION KANKUAMA :: UN POCO DE HISTORIA

N LA ACTUALIDAD, CUATRO POBLACIONES INDIGENAS COMPARTEN EL

territorio de la Sierra Nevada de Santa Marta: los kogi, los

ika, los wiwa y, recientemente, los kankuamo, habitantes de
laregién de Atdnquez, considerados hasta hace unos afios como
campesinos por la literatura antropolégica y por las poblacio-
nes indigenas del macizo.

La poblacién de la regién se calcula en cerca de diez mil ha-
bitantes, repartidos en doce corregimientos que dependen del
municipio de Valledupar, capital del departamento del Cesar. Su
territorio se extiende desde las estribaciones de la Sierra, a unos
diez kilémetros de la cabecera municipal, hasta los 1.200 msnm.
Atdnquez es la comunidad més importante y los habitantes de
la regién la consideran la capital de su territorio. Estd ubicada a
unos 800 msnm, y cuenta con seis mil habitantes; es el centro de
la vida comercial de la zona; de su plaza salen cada mafiana los
carros hacia Valledupar, transportando café, panela o aguacate,
principales productos comerciales.

En el curso del siglo diecinueve, los habitantes de la regién
vieron desaparecer a sus mamos —sacerdotes indigenas- y las
relaciones con el mundo de la tradicién comenzaron a ser mane-
jadas por algunos individuos a partir de conocimientos fragmen-
tados. En las primeras décadas del siglo veinte, abandonaron el
consumo de coca y el porte de su vestido tradicional, que con-
sistia en una manta de cotén para las mujeres y en una camisa
del mismo material para los hombres; las Gltimas personas ha-
blantes de la lengua ancestral, el kankwe, desaparecieron hace
unos treinta afios. Pertenecientes a la familia lingiiistica chibcha,
este grupo compartia con los kogi, los ika y los wiwa, también
de familia chibcha, tradiciones miticas de origen y construcciones
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simbélicas particularmente importantes, como el consumo de
la coca y un sistema de jefes politico-religiosos basado en la
figura del mamo. El culto a los ancestros, comin a las cuatro
poblaciones, se mantiene entre los kankuamo de manera indivi-
dual y casi clandestina.

El proceso de cambio cultural entre los habitantes de la re-
gi6én estuvo determinado por diferentes contextos histéricos. Las
tierras bajas de su territorio ancestral, frontera entre la Sierra y
el valle del rio Cesar, fueron colonizadas rdpidamente por pro-
pietarios espafioles, quienes establecieron pequefias fincas con
vocacién ganadera. Hacia finales del siglo diecinueve, los kankua-
mo fueron congregados en Atdnquez por lo cual abandonaron el
cultivo de tierras en diferentes pisos térmicos; en esa época ini-
ciaron el cultivo de la cafia de azicar para producir mieles y
panela. En 1795, se construyé la iglesia, y los sacerdotes comen-
zaron a habitar de manera més o menos permanente en la re-
gion. En las ultimas décadas del siglo diecinueve, con Atdnquez
como capital del territorio nacional de nevada y motilones —pro-
yecto destinado a estimular la colonizacién de la Sierra Nevada—
los capuchinos intensificaron su presencia en el macizo, encar-
gados por el gobierno nacional de la evangelizacién de estos te-
rritorios. Con el siglo veinte llegé la carretera y la electricidad,
mientras Atdnquez se integraba a los circuitos comerciales de la
costa Caribe gracias al café y a diversos productos manufactura-
dos en fique y palma de iraca (Morales y Pumarejo, 1996).

E1L PROCESO DE REETNIZACION KANKUAMO

I BIEN EL PROCESO DE REETNIZAGION KANKUAMO SE INICIG FORMAL-

mente en 1994, es importante considerar otras dindmicas desa-

rrolladas con anterioridad en la comunidad de Atdnquez. Enla
década de 1980 y profundamente mediado por la intervencién de
algunos antropdlogos y profesionales de la regién, se organizé el
festival folclérico de la Sierra Nevada de Santa Marta, como un
espacio de recuperacién y reflexién sobre la riqueza cultural de la
region. Este evento estuvo orientado, fundamentalmente, al res-
cate de la musica tradicional, en ese entonces en peligro de des-
aparicién. De alguna manera, el mismo generd entre los habitantes
de la comunidad importantes discusiones, relacionadas con un
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pasado hasta entonces silenciado; muchos miasicos tradiciona-
les desempolvaron sus instrumentos y su memoria para ejecutar
en la plaza del pueblo sones de chicote o palomas de gaita; as{
mismo se invit a participar en el evento a indigenas kogi, wiwa
e ika de las comunidades vecinas.

Con la realizacién del primer congreso kankuamo en 1994,
delegados de las doce comunidades pertenecientes al territorio
eligieron al primer cabildo gobernador de la naciente Organiza-
cién Indigena Kankuama —OIK-. El origen de este movimiento
podria explicarse a partir de motivaciones basadas en reivindi-
caciones territoriales frente al Estado y a los grupos indigenas
vecinos. Para Christian Gros (1998) los recientes procesos de reet-
nizacién en Colombia estarian ligados al reconocimiento, en la
constitucién de 1991, del cardcter multiétnico y pluricultural de
la nacién. Las prerrogativas territoriales previstas por la carta
constitucional para los indigenas, serian elementos claves en la
definicion de los ejes alrededor de los cuales girarian algunos de
estos procesos. Para este autor, los procesos de reivindicacién
identitaria no manifiestan un medio de rechazar a la sociedad,
blanca o mestiza, sino el instrumento que permite ser reconoci-
do en esta sociedad y acceder a los beneficios esperados de tal
integracién.

En el caso particular de la Organizacién Indigena Kankuama,
la posibilidad de ampliar los resguardos de la poblacién kogi,
wiwa e ika sobre el actual territorio kankuamo, constituyé uno
de los elementos fundamentales en la génesis de este movimiento
de reivindicacién identitaria. No obstante, el proceso de reetni-
zacion ha trascendido la dimensién territorial, planteando re-
flexiones internas dirigidas a reforzar sistemas propios de control
social y a implantar perspectivas de recuperacién cultural. El
trabajo de la organizacién kankuama generé profundas inquie-
tudes sobre la identidad de los habitantes de la regién; cada fin
de semana, miembros de las doce comunidades del territorio se
reunian en talleres y encuentros en los que se escuchaba la pa-
labra de los mayores reconstruyendo los limites del territorio
ancestral o las historias asociadas a la fundacién de cada pue-
blo. Estos encuentros revitalizaron las relaciones sociales entre
los habitantes de las comunidades —en muchos casos unidos por
vinculos de parentesco- y dinamizaron una memoria ahora re-
construida a partir de relatos miltiples. En este sentido, el pro-
ceso kankuamo ha generado discursos y précticas identitarias
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complejas, que desde dindmicas siempre impredecibles cuestio-
nan una lectura puramente instrumental para abordar este mo-
vimiento.

La Organizacién Indigena Kankuama ha centrado su trabajo
en la revitalizacién de la misica tradicional -la gaita y el chico-
te—*, la recuperacion de los lugares de pagamento® y la reflexién
sobre conocimientos asociados a la medicina tradicional y a las
tradiciones histéricas. Casi seis afios de trabajo han convertido
a la OIK en el dnico interlocutor de la regién frente al Estado y a

las organizaciones no gubernamentales, des-
plazando el papel de organizaciones como
las asambleas de accién comunal. Sin em-
bargo, desde un punto de vista politico, la
Organizaci6n enfrenta un problema interno
de representatividad, debido a la baja parti-
cipacién de los habitantes de la regién en el
proceso de reetnizacién. Para muchos en la
regién, indiferentes a las reuniones y talle-
res de la Organizacién, el proceso represen-
ta el regreso a un pasado definitivamente
perdido.

El movimiento de reivindicacién ha en-
gendrado también la reorganizacién de las
relaciones interétnicas en la Sierra Nevada.
Las tradiciones kogi, wiwas e ikas reconocen
a los kankuamo como la cuarta etnia de la
Sierra, expresando la importancia de su re-
nacer en la conservacién del equilibrio del

I Lo gaita y el chicote son
instrumentos de viento fabrica-
dos en cafia de carrizo. Segin
algunos autores, el chicote se
interpretaba durante algunas
ceremonias religiosas.

2. En la Sierra, el pagomento
es el acto de alimentar a los
ancestros, de pagarles; desig-
na, igualmente, los lugares des-
tinados para realizar este acto.
Estos sitios, dispersos en toda
la Sierra e incluso en las tierras
bajas adyacentes, toman la for-
ma de rocas de forma extrafia,
grandes drboles o pozos de
aguas oscuras. Las ofrendas se
realizan normalmente con pie-
dras especiales —cada etnia tra-
baja con piedras diferentes—
envueltas en hojas de maiz.

macizo montafioso. La imagen de la Sierra como un fogén soste-
nido por cuatro piedras es evocada por algunos mamos para ilus-
trar esta situacién; cada piedra representa a uno de los pueblos
indigenas; asi, el renacer de los kankuamo, la cuarta piedra, signi-
fica la recuperacion del equilibrio perdido.

Ciertas tradiciones, recogidas por Reichel Dolmatoff entre los
kogi, narran el préstamo de tierras establecido para ellos por los
kankuamo, cuando aquellos, huyendo de la presién de los colo-
nos de la vertiente occidental de la Sierra, se instalaron en las
regiones altas del territorio ancestral kankuamo, en la cuenca alta
del rio Guatapuri. Segin Reichel Dolmatoff, el préstamo se ha-
bria establecido s6lo durante cinco generaciones de mamos kogi,
siendo la quinta la actual generacién de mamos de la comunidad



26

Patrick Morales Thomas

| El Corpus Christi en Aténquez

de Maruamake, a pocos kilémetros del limite del actual territo-
rio kankuamo. No obstante, las reivindicaciones territoriales de
cada pueblo han matizado la legitimidad de estos relatos, y las
tensiones creadas alrededor de la eventual constitucién del res-
guardo kankuamo han complicado las relaciones de estos nue-
vos indios con los indigenas vecinos.

ATANQUEZ EN LOS ANOS CINCUENTA
EL DESEO DE PARECER CIVILIZADO

N UN BREVE ARTICULO PUBLICADO EN 1953, GERARDO REICHEL Dor-

matoff analiza las percepciones que tenfan los habitantes

de una pequefia comunidad ubicada en las estribaciones su-
rorientales de la Sierra Nevada de Santa Marta en la costa norte
de Colombia. Esta reflexién del autor hace parte de una investi-
gacién mads extensa, orientada a profundizar en los procesos de
transicién cultural de una comunidad originalmente aborigen
en convivencia desde fines del siglo diecinueve con inmigrantes
mestizos provenientes de las tierras planas aledafias al macizo
(Reichel Dolmatoff y Dussan de Reichel, 1961).

Para este autor, la transicién hacia una comunidad rural se
habria realizado casi exclusivamente en los aspectos materiales
de la cultura y el sistema de valores, mientras que los corres-
pondientes procesos mentales se asemejarian mas al complejo
cultural indigena de la Sierra Nevada, representado por los pue-
blos wiwa, ika y kogi. Reichel Dolmatoff insiste en el caracter
imaginario de la cultura espaiiola, percibida entre los habitantes
originarios de la comunidad como un complejo sistema de sim-
bolos sociales y actitudes ceremoniales.

La btisqueda de prestigio como condicién necesaria para la
adopcién de una nueva identidad se convirtié en un eje funda-
mental en la dindmica social. La comunidad comenz6 a percibir
el trabajo en los campos de cultivo como una practica social-
mente reprobada muy relacionada con un pasado indigena:

A través de toda la sociedad se manifiesta una gran preocupacién
casi de tipo obsesivo de aparentar ser todos espafioles, es decir, de
superar lo indio y de adoptar los elementos que, segin el criterio
local, caracterizan la cultura espafiola. Esta situacién sin embargo,
lleva a fuertes tensiones, ya que el individuo sélo aprecia su valor
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desde el punto de vista del prestigio, pero ignora su funcionamiento
y asi tales elementos se adoptan ficilmente, pero son dificiles de
integrar (Reichel Dolmatoff, 1953: 167).

El articulo finaliza con una reflexi6n acerca del papel de la
educacién en el proceso de integracién de la cultura foranea.
Asi, en el espacio escolar:

Se insiste enfiticamente en la importancia del vestido, de los zapatos,
del paraguas, del peinado y de los polvos y aceites como cosméticos...( )
Es aqui donde falla la escuela local en su misién esencial, y
naturalmente esto no depende de las altas autoridades, sino del hecho
de haberse escogido un magisterio nacido en la misma comunidad y
que es inconsciente de su verdadera misién, ya que cree cumplir
mejor con su deber ensefiando al nifio atanquero a adquirir una
cultura espafiola imaginaria como meta de su educacién formal...
(Ibidem: 171).

Una primera observacion, tan paradéjica como los destinos
de los atanqueros, quienes durante afios pelearon por dejar de
ser indios y se debaten ahora por hacer reconocer su etnicidad,
nos llevaria a considerar las semejanzas entre los procesos des-
critos por Reichel Dolmatoff en la mitad de siglo y las dindmi-
cas generadas por el actual proceso de reetnizacién que
emprendieron algunos habitantes de la regién.

LLAs PARADOJAS DE LA IDENTIDAD

0S KANKUAMO SON VICTIMAS DE SU HISTORIA. CUANDO BAJABAN

a la capital en los agitados afios cincuenta, los llamaban

indios a pesar de las nuevas ropas, impotentes por ocultar una
historia demasiado reciente. Ahora, en el contexto del proceso
dereetnizacién, en Valledupar muchos son escépticos de una iden-
tidad que no esta acorde con las representaciones clsicas pues-
tas en marcha cuando se trata de pensar la indianidad.

Como en un juego de espejos, las alteridades se interrogan de
manera constante en relacién con el otro: referente fundamental
de una identidad construida desde el discurso de la tradicién,
kogi, ika y wiwa -antaio identidades rechazadas— representan
hoy el camino de la recuperacién, ideal de una identidad
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imaginada desde un conjunto de rasgos culturales objetivamen-
te perceptibles -lengua, vestido, relacién equilibrada con el
medio ambiente-.

Los atanqueros dejaron de ser indios en Valledupar y atin no
lo son en la Sierra. “Sixquiyani tiene hambre, comiendo brisa na
mas”, se lamenta Rumaldo Gil, mamo wiwa, al hacer alusién al
abandono que han hecho los kankuamo de las obligaciones con
sus ancestros, sus Sixquiyani, a quienes desde hace largos afios
olvidaron alimentar en sus pagamentos. “Kankuamo se acab6,
estd dificil que vuelva... todo desaparece, como desaparece el
aguacate, como todo va a desaparecer...”.

El cabildo gobernador y los lideres de la organizacién se en-
frentan a un desafio mayor, pues permanentemente confrontan
un juego de representaciones de la identidad y la alteridad. Es-
tos lideres se encuentran en una situacién compleja, ya que:

... para ser eficaces, para ser competentes, se encuentran en la
obligacién de avanzar cada vez en el cambio, en la ruptura, en la
adquisicién de una tecnologia y de una cultura extranjera (...} y para
ser legitimos (tanto respecto de sus bases como hacia el exterior)
deben adoptar el lenguaje de la fidelidad y de la identidad. El riesgo es
grande y entrafia una doble desaprobacién: las autoridades
tradicionales, a las que se reclama herencia, asi como los interlocutores
exteriores a quienes se pide ayuda, proteccién o respeto, pueden no
reconocerse en la vestimenta del cuadro indigena o negarle toda
legitimidad al dirigente aculturado de una organizacién nueva que
tuvo a veces su origen en una intervencién extranjera (Gros, 1998: 198).

Construidos a partir de nuevos discursos de actores diversos
—antrop6logos, antropélogas, ONG, turistas— para quienes, en
palabras de Gros “indian is beautiful”, la identidad a recuperar
se convierte en un referente especular, como aquella cultura ima-
ginaria de los afios cincuenta en la cual los nuevos elementos se
adoptan facilmente —pensemos en la recuperacién del vestido
tradicional kankuamo para las representaciones y actos folclé-
ricos- pero son dificiles de integrar.

Cémo no evocar frente al extrafio y siempre temporal desfile
de collares y mantas blancas de los kankuamo durante los festi-
vales folcléricos, aquella angustia narrada por Reichel Dolma-
toff en la mitad de siglo ante el incierto uso de la cartera y el
vestido del civilizado. Con ocasién de las grandes fiestas, los
habitantes de Guatapuri y Chemesquemena, unos metros antes
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de llegar a Atdnquez, escondian sus pies desnudos en zapatos y
botines hasta entonces llevados en la mano.

Para el actual gobernador, formado en la universidad, la edu-
cacién representa una de las alternativas fundamentales para la
recuperacién de la identidad. En las escuelas del territorio
kankuamo, la etnicidad por recuperar, a transmitir, se convierte
en un repertorio de saberes considerados como portadores de
identidad; los polvos y los zapatos de los afios cincuenta se trans-
forman en cursos de artesania y musica tradicional, catedras de
pensamiento propio, construidas a partir de representaciones
imaginarias sobre una relacién equilibrada con el medio ambiente
y con el territorio, propias al nuevo indigena

la invencién de la tradicién se convierte en produccién de mercancia
turistica y el indigena adopta la imagen que la cultura dominante se
hace de él (...) Alcanzamos los limites del sincretismo. La cultura
ex6tica es limitada a una posicién de alteridad ficticia con la cual
ninguna tictica de mestizaje puede operar (Molinié, 1992: 169;
traduccién del autor).

Hoy, las teruaricas?, casas ceremoniales reconstruidas por los
kankuamo hace unos dos afios, como parte de su proceso de
recuperacién cultural, estdn abandonadas, simbolo silencioso
de un proceso de reetnizacién aparentemente condenado a la
folclorizaci6n de la cultura.

{Cémo pensar de otra manera la

compleja historia de los habitantes de
la regién de Atdnquez?, icémo partici-
par en este proceso desde nuevas mira-
das, nuevas interacciones?

Quizas una de las criticas més fuer-
tes al proceso de recuperacién kankua-
mo ha sido la de los capitanes de la fiesta
del Corpus Christi en Atdnquez. Duran-

3. Enla Sierra, las casas ceremoniales
representan espacios de particular im-
portancia entre los indigenas wiwa, kogi
e ika. Modelo a escala del cosmos,
espacio mnemotécnico, estas casas
son espacios de reunién y trabaio tradi-
cional. Entre los kankuamo, las
teruaricas, nombre dado a estas cons-
trucciones en la regién de Atanquez,
desaparecieron hace més de cien ofios.

te alglin tiempo, se sostuvieron polémicas entre los lideres de la
organizacién y estos personajes, alrededor de la propuesta de la
OIK de trasladar el aprendizaje de la fiesta al espacio escolar
como parte de la estrategia de recuperacién cultural. Para los
capitanes, la fiesta es una danza sagrada y el cuadro de su apren-
dizaje estd claramente marcado por la tradicién. Para el capitdn
de la danza de los negros, los ensayos para el baile s6lo pueden
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hacerse en los lugares y fechas determinadas por los reglamen-
tos de la fiesta, saberes entregados a él hace unos treinta afos
por los viejos capitanes que le antecedieron. Poco a poco, la
polémica ha ido disminuyendo y los cabildos abandonaron la
idea de intervenir en el Corpus desde el proceso de recuperacién
cultural.

EL Corprus CHRISTI

L Corpus CHRISTI ES UNA FIESTA PARTICULAR EN LA CRISTIANDAD,

pues su celebracién, a diferencia de otras fiestas catdlicas,

no estd consagrada a‘'la memoria de los santos o a la conme-
moracién de las escenas de la vida de Jests. Es una celebracién
de la Eucaristia, literalmente del cuerpo de Cristo, expresado en
la palida redondez de la hostia protegida en la Custodia. Expresa
el misterio de la transubstanciacién —la transformacién real del
cuerpo y la sangre de Cristo en pan y vino— operada por la inter-
mediacién ritual de un cura. Su fuerza simbdlica revela la ambi-
valencia entre la tentacién de expresar la visibilidad de la
divinidad, exponerla en procesién ante las miradas de los hom-
bres, y el deseo de mantener el misterio de su trascendencia, evo-
cado en la transparencia y pequeiiez de la hostia consagrada.

Los origenes de la fiesta para celebrar la Eucaristia, el Corpus
Christi, parecen remontarse a 1220. En 1264, el papa Urbano IV
promulgé en Roma una bula en la cual instituye la fiesta del
Corpus Christi como fiesta universal de la cristiandad. Sin em-
bargo, sélo cincuenta afios mds tarde, Juan XXII incorporé la
fiesta al derecho canénico al reeditar la bula de Urbano IV y
convertir en obligatoria la insercién de la fiesta en el calendario
catélico, el jueves en la octava de la Trinidad, sesenta dias des-
pués de la Pascua de resurreccién. En Atdnquez, la fiesta conti-
nta celebrdndose el jueves, a diferencia de otras comunidades
colombianas, en las cuales se celebra el domingo, acatando la
orden impartida por la iglesia.
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LA FIEsTA DE CORPUS CHRISTI EN ATANQUEZ

N ATANQUEZ, LA FIESTA DEL CORPUS CHRISTI SE INICIA EL SABADO

anterior al jueves de Corpus Christi, dia de la Santisima Trini-

dad, cuando los danzantes recorren el pueblo prestando es-
pecial atencién a la visita de la imagen de la Santisima Trinidad,
expuesta durante toda la fiesta en una de las casas del pueblo.
El miércoles siguiente, un dia antes del Corpus, los danzantes
realizan un corto recorrido, preparandose para el dia siguiente,
fecha de celebracién del Corpus Christi en el calendario religio-
so. En el amanecer del jueves de Corpus Christi, el tambor de
los Negros se escucha en todos los callejones del pueblo; las
danzas se retinen en una pequeia plaza del barrio La Lomita,
para iniciar desde alli su recorrido por el pueblo. EI Coco, como
se conoce esta plaza, es uno de los espacios cotidianos de re-
unién de los habitantes de esta parte de Atanquez. Al atardecer,
las pocas bancas dispersas sobre el espacio semicircular se lle-
nan de jévenes del barrio, atentos a las personas que van o vie-
nen por las calles empedradas que se cruzan. Protegida por un
pequeiio nicho, una estatua de san Isidro Labrador, patrono del
pueblo, ocupa el centro de la pequeiia plaza.

Para comenzar la fiesta, en EI Coco se retinen cuatro tipo de
danzas: los Negros y Negritas del Palenque, los Diablos y las
Cucambas. Negros y Negritas se consideran pertenecientes a una
misma danza, pero se diferencian en su manera de bailar y en
los atuendos que los caracterizan. Los Negros se distinguen por
sus sombreros adornados con flores de colores y por sus mache-
tes de madera; las Negritas llevan una falda de tonos vivos, has-
ta el suelo, y sus sombreros se adornan con cintas multicolores.
Esta danza es la tinica en el Corpus Christi en la que pueden
participar las mujeres, aunque en el baile de Negrita danzan tam-
bién los hombres. Casi todos los danzantes de Negro llevan en
sus pies unas guairefias de cuero, especiales para marcar el rit-
mo en los pasos alternados de su baile. Ligeramente inclinados
hacia adelante, los Negros dejan caer con fuerza un pie primero,
luego el otro, mientras con un imperceptible movimiento de
cadera agitan el machete en el aire; las Negritas bailan siempre
con su falda recogida entre las manos, ondedndola ritmicamen-
te, dejando al descubierto el alternar acompasado de sus pies,
similar al de los Negros. La danza del Palenque baila al ritmo del
tambor y de los versos tristes cantados por sus capitanes. Cada
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verso se compone de dos estrofas y los danzantes repiten al
unisono la Gltima de ellas en un coro acompaifiado por la caden-
cia del tambor. ‘Como tengo el compromiso ya me mandan a
llamar’, canta el capitan; luego repite: ‘como tengo el compro-
miso’, esperando la respuesta, a una sola voz, de su palenque:
‘va me mandan a llamar’.

Los Diablos llevan su rostro cubierto por una mascara coro-
nada por dos cachos y su cabeza se esconde en una pafioleta de
un rojo intenso. El rostro est4 figurado, dibujado en la méascara,
y de la boca se desprende algunas veces un lengua protuberan-
te. Para la fiesta, los Diablos més importantes llevan en su es-
palda un cuero de ovejo adornado con una multiplicidad de
pequefios espejos; en sus manos, las castafiuelas tocadas con
maestria se confunden con el ritmico tintineo de los cascabeles
prendidos a sus piernas. El paso de los Diablos, violento entre-
cruzar de piernas, se acompafia de los ritmos de una caja y de
un carrizo. Los brazos siempre a la altura del pecho, las manos
hacia el cielo, el baile de los Diablos es fuerte, amenazante. Las
espuelas de sus pies brillan al sol como sus vestidos de colores,
rojos o amarillos.

Las Cucambas cubren su cuerpo con tiras confeccionadas a
partir de la palma de iraca. Los retazos vegetales cuelgan desde
el cuello hasta la rodillas y el movimiento de los brazos de los
danzantes, que semeja el aleteo de las aves de la Sierra, sacude
el ropaje verde al viento. Las Cucambas bailan inclinadas hacia
adelante, agachadas al ritmo presuroso de la caja. En sus cabe-
zas llevan grandes tocados de plumas y picos de aves y a la
altura de su rostro se asoman algunas cintas de colores . Siem-
pre en sus manos, disimuladas en el movimiento constante de
su traje, las maracas acompaiian el ritmo de sus bailes.

Cada danza tiene su capitdn; entre los Negros, Rafael Andrés
Carrillo dirige su palenque desde hace treinta y cuatro afios;
actualmente tiene unos sesenta y es reconocido por ser uno de
los més grandes conocedores de la tradicién del Corpus Christi.
Su memoria sorprendente parece igualar su rigidez en el cumpli-
miento de las tradiciones de la fiesta, de los reglamentos. El es
quien canta los versos, a veces apoyado por su segundo capi-
tan, un hombre también mayor, conocedor de la tradicién, tam-
borero de la danza. Rafael Andrés dirige los ensayos de los Negros
a partir de mayo, dos meses antes de la fiesta. Reunidos en El

Revista Colombiana
de Antropologfa

33

Volumen 36, enero-diciembre 2000 I

Coco, los danzantes repiten los pasos, buscando en los movi-
mientos de Rafael la maestria en el baile.

El capitdn de los Diablos, Segundo Arias, es un hombre ma-
yor, de mirada cansada. Hace algunos aiios vive fuera del pue-
blo y sé6lo viene para participar en la fiesta. Su segundo capitdn
es quien dirige los ensayos; en la danza, Abel Alvarado es reco-
nocido por su talento y por su profundo conocimiento de los
misterios de la fiesta.

Victor Cucamba, como lo conocen en Atinquez, es el capi-
tan de los Péjaros. Enfermo, Victor ya no baila pero acompafia a
su danza corrigiendo el baile y llamando al orden. Hace muchos
afos, este hombre revivi6 la danza de las Cucambas, entonces
desaparecida de la fiesta, para cumplir una promesa al Sant{si-
mo Sacramento del Altar. Muchos de los danzantes de la fiesta
de Corpus Christi han entrado a bailar luego de una promesa.
Preocupados por una enfermedad o por un problema grave, han
prometido su devocién al Santisimo Sacramento. Su compro-
miso puede variar y algunos sé6lo prometen bailar durante un
afno mientras otros lo hardn durante toda su vida. Algunos nifios
—-pequeiios Diablos o Negros— han sido prometidos por sus pa-
dres y ahora cumplen con devocién su tarea.

También es posible participar libremente en el Corpus, aun-
que este caso es poco frecuente; ademads, la participacién en
una de la danzas puede relacionarse con una tradicién familiar
y es comun encontrar lazos de parentesco entre los participan-
tes de una misma danza.

En Atdnquez, la fiesta de Corpus Christi no representa gran-
des gastos para el conjunto de los participantes en la celebra-
cién ni existe una persona designada para organizar la fiesta o
para asumir los costos de su realizacién. De alguna manera, a
los capitanes de las danzas se les considera los responsables de
la fiesta, pero su participacién en este sentido se relaciona con
los reglamentos de los bailes y con la conservacién de la tradi-
ci6én. Cuando una persona quiere entrar a participar en esta dan-
za, entre los Negros del Palenque se realiza una inscripcién con
el capitan. Esta inscripcién tiene un costo muy bajo y los recur-
sos obtenidos a través de ella se destinan a la compra de algu-
nos alimentos y bebidas que se reparten entre los danzantes
durante los ensayos que preceden a la fiesta. El ron de cafa
—chirrinche- consumido por los danzantes durante la fiesta, en
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grandes céntaros que rotan de mano en mano, lo compran ellos
mismos —cada uno pone un poco de dinero-. En algunas ocasio-
nes, un promesero, a quien el Santisimo Sacramento ha cumpli-
do un ruego, debe proporcionar el ron a los danzantes durante
todo la celebracién. Los gastos para la elaboracién de los atuen-
dos de cada danza deben ser costeados por cada bailador. En el
transcurso de las visitas de los danzantes a las casas de los bai-
ladores desaparecidos, se considera una obligacién de los anfi-
triones repartir algunos alimentos ligeros —galletas, panelitas,
panes— acompafiados de un jugo de fruta.

Los atuendos completos de cada danza sélo se llevan los dias
de misa en la hora del mediodia, de tal manera que en el crepis-
culo, en la confusién de gente en EI Coco, es imposible distin-
guir quién es Cucamba o quién Diablo.

Las Cucambas parten primero -asi lo manda la tradicién-y
descienden la calle inclinada en silencio, sin bailar, acompafa-
dos sélo por el toque de su caja. Las siguen los Diablos, guiados
por el tono alegre de su carrizo y por el suave roce de las casta-
fiuelas en sus manos. Cierran la marcha los Negros, machete en
mano, repitiendo los primeros versos de su capitén.

Como tengo el compromiso, ya me mandan a llamar.
Como tengo el compromiso
Ya me mandan a llamar

En los recorridos de las danzas a través del pueblo pueden
distinguirse tres tipos de paradas o altos, espacios que demar-
can los recorridos de los danzantes durante la fiesta. Algunos
son llamados sitios humanos, pues recuerdan la casa de algtn
viejo capitdn de danza, bailador de maestria. Otros reciben el
nombre de sitios de misterio, y se expresan en los puntos de
pagamento dispersos en el pueblo; aunque hoy algunos de estos
puntos —grandes piedras, arboles de gruesos troncos— han des-
aparecido, los danzantes contindan recordandolos con sus bai-
les; el tercer tipo de alto lo constituyen los llamados sitios sagrados
o divinos, que se asocian fundamentalmente con el baile en la
iglesia y con los altares dispuestos en las calles el jueves de
Corpus Christi y el dia de la octava. Los danzantes consideran el
cementerio del pueblo un lugar especial, y es un punto funda-
mental en los recorridos durante la fiesta.
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Por su parte, los versos de los Negros pueden variar en rela-
cién con los lugares recorridos por los danzantes; en los sitios
humanos, el canto de Rafael Andrés recuerda a los capitanes de
antafio; en los sitios de misterio, los versos de los Negros evocan
la obligacién de cumplir con la tradicién de la fiesta; finalmen-
te, en los sitios sagrados, el capitdn del palenque evoca pasajes
biblicos o canta promesas y ruegos por vida y salud para los
danzantes.

Dias antes del Corpus, pequeiios grupos de indigenas kogi
bajaban de sus poblados a Atdnquez, prepardndose para asistir
a la fiesta; permanecian en el pueblo durante los cinco dias de la
celebracién, atentos a los movimientos de los danzantes, a los
cascabeles amenazantes de los Diablos o a los collares de con-
cha de caracol de los capitanes de Negro. Los ika también ve-
nian para la fiesta, y trataban de pasar la noche donde algin
compadre o en la casa indigena del pueblo. Caminaban la proce-
sién, acompariando a las danzas en sus recorridos. Sin embargo,
en los dltimos tres afios pocos kogi o ika han llegado para la
fiesta, hecho que tal vez se relaciona con las tensiones genera-
das por el proceso de reetnizacién.

Para el Corpus también vienen los atanqueros que viven en la
ciudad, en Valledupar, quienes llegan para la misa, cuando el
calor comienza a instalarse en cada rincén de la iglesia. Vienen
s6lo por el dia, y en la procesién estdn atentos a participar en el
porte del toldo de tela destinado a proteger la custodia durante
su corto recorrido por el pueblo. Después de misa, se sientan
bajo el dintel de las puertas de las casas a esperar la brisa fresca
de la tarde, indiferentes a la mtsica lejana de las danzas que
ahora recorren el pueblo libremente, visitando las casas de los
danzantes mas queridos.

El jueves de Corpus, a la entrada de las danzas en la iglesia el
ambiente se vuelve més tenso y el calor parece detenerse stbi-
tamente, entremezclado con el penetrante olor a incienso. Los
alumbrantes, quienes cumplen promesa acompaiando la proce-
sién, intentan mantener encendidas en sus manos las velas; aca-
lorados, se agolpan cerca al atrio, la mirada ansiosa. La gente se
remueve en las bancas en busca del mejor lugar para contem-
plar la escena. El cura se deja caer sobre el pilpito, derrotado
por el sol de mediodia. La custodia, impasible en el atrio, es el
centro de todas las miradas.
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Entran las Cucambas con su aletear de palma; entran los Dia-
blos, frenesi de castafiuelas y cascabeles; entran los Negros, re-
pitiendo a coro los versos de su capitdn. Muchos se arrodillan
frente al altar, piden vida y salud al Santisimo Sacramento y le
recuerdan una peticién cumplida; otros prometen, ante la sabi-
ta enfermedad de un hijo o un familiar. Recordando en ese dia la
muerte de algiin danzante, algunos dejan asomar un llanto con-
tenido. Los pequeiios Diablos, que apenas este afio han comen-
zado a danzar, intentan mantenerse en pie ante la stibita agitacién
de palmas y espuelas; saben, como sus padres, que los siguen
atentos con la mirada, los graves presagios de una caida durante
la ejecucién de su baile. El capitdn de los Negros observa desde
afuera, tranquilo; le ha cumplido al Santisimo trayendo a su
palenque, respetando una tradicién que le fuera entregada hace
ya unos treinta afios.

Mientras tanto, el segundo capitdn de los Diablos, reconoci-
do por su maestria en la danza, se concentra en su baile, y busca
evocar con el pensamiento a mamo Tutaka. Enterrado bajo el
campanario, a este mamo kankuamo, fundador del pueblo en
los primeros tiempos de la llegada de los espafioles, también se
le pide en la fiesta, como a la Custodia*. Los danzantes més
viejos sienten su presencia, recor-

4. En un trabajo anterior se analizaron las - dando el pehgl‘o que amenaza a

complejas relaciones entre esta historia de i i -
fundacion de Atdnquez y la fiesta del Corpus quienes se atrevan a salir del tem

Christi (Morales y Pumarsjo, 1996).

plo durante la fiesta por las puer-

tas laterales.

Las tonalidades de la misica kankuama o el saber sobre los
pagamentos dispersos en el territorio est4n ahora en las manos
de algunos mayores; saberes quizd condenados a perderse en la
memoria de los viejos o en la petrificacién de su escolarizacién.
El Corpus Christi crece cada afio, indiferente a la recuperacién
de las tradiciones.

¢Cémo abordar el Corpus Christi?

A_ BORDAR EL CORPUS CHRISTI ENTRE LOS KANKUAMO IMPLICA UN ES-

erzo confrontado con una mirada académica habituada a
considerar los rasgos mestizos como desviaciones de una tradi-
cién original primigenia. Por lo general, en la observacién de
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estos fenémenos se privilegian los elementos de la tradicién in-
digena invisibilizando las influencias europeas y la diversidad
de operaciones efectuadas para la construccién de nuevos sen-

tidos a partir de materiales diversos.

Desde una imponente piedra, antiguo lugar de pagamento, los
danzantes de Corpus adivinan el destino por venir en las nubes
naranjas del amanecer de la octava; écomo definir fronteras entre

mundos?, {pertenece la adivinacién®a la tra-
dicién indigena serrana o acaso toma ele-
mentos de las costumbres europeas,
inclinadas a buscar presagios en las espigas
de trigo durante la fiesta de san Juan, unos
dias después del Corpus Christi?

Tal como los discursos que se expresan
en el contexto de la negociacién de las nue-
vas identidades, la mirada académica tiene
un rol importante en la construccién de las
alteridades ficticias. En efecto, la nocién de
cultura como totalidad coherente de con-
tornos claramente establecidos, centro pro-

5. Lo adivinacién representa una
dimensién de particular impor-
tancia en la Sierra Nevada de
Santa Marta. Realizada por los
mamos, puede tomar diversas
formas; normalmente se lleva a
cabo observando la burbuja pro-
ducida por pequefios cuentas de
piedra sumergidas en un calo-
bazo lleno de aguae. La interpre-
tacién de este fenédmeno es
compleja; basicamente la adivi-
nacién permite prever situacio-
nes susceptibles de ocurrir.

blemético de los caminos tomados por la reetnizacién, representa
un problema considerable cuando se trata de reflexionar sobre

los procesos de sincretismo.

La categoria de cultura es el ejemplo perfecto de la atribucién de una
nocién occidental de realidades que transforma o desaparece. Su uso
rutinario minimiza lo que aquellas contienen inevitable e
irreversiblemente de contaminaciones extranjeras, de influencias y
de préstamos de otros horizontes; incita a considerar los mestizajes
como procesos que se propagarian hasta los confines de entidades
estables llamadas culturas o civilizaciones, o0 como un desorden que
enredaria de repente un conjunto implecablemente estructurado y
considerado como auténticos (Gruzinski,1999: 46; traduccién del autor).

Imprimir a los rituales sincréticos una obsesién de orden y

diseccién significa silenciar la complejidad y variabilidad de
fenémenos definidos no desde estados facilmente clasificables
sino desde equilibrios inestables entre tradiciones diversas
(Gruzinski, 1999).
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EL Corrus CHRISTI: FIESTA SOLAR
v REENCUENTRO CON LOS ANCESTROS

MAGINAR EL ATANQUEZ DE LOS ANOS I050 A PARTIR DE LA LECTURA DE
los textos de los esposos Reichel Dolmatoff es entrar en un
mundo rodeado de miedo y angustia.

Los fenomenos naturales se suceden uno a otro en un ordenamiento
que escapa a toda comprensién, a toda razén, a toda 16gica; no hay
légica en la naturaleza, ninguna razén se busca en su dindmica de
cada dia, todo esfuerzo por entender el mundo, por ordenarlo, es un
intento vano, una tonteria (Reichel Dolmatoff y Dussén de Reichel,

1961: 439-440).

Sin embargo, poco a poco se disipa la sensacién de vacio,
cuando al abordar el sistema local de creencias, los autores plan-
tean la existencia de un sistema bien organizado, cuyo centro
seria ahora el culto a la fertilidad, en conexién con el sol, los
solsticios y los equinoccios. De hecho, segiin los investigado-
res, el proceso de cambio cultural en Atdnquez debe entenderse
como un lento proceso de reinterpretacién y reemplazo, en el
que cada nueva influencia se asimila desde el contexto de la
tradicién local. Este sistema habria estado organizado por una
casta de sacerdotes especializados y habria continuado hasta
hace un siglo, cuando se le incorporaron influencias exteriores.

No obstante, estas nuevas influencias, sélo generaron puntos
de referencia superficial en el conjunto del sistema de creencias.
Para los investigadores, este proceso de adaptaci6n se traduciria
en una serie de identificaciones, faciles de establecer, entre los
conceptos tradicionales y las nuevas ideas introducidas.

Cristo como un dios del sol, la fiesta del Santisimo Sacramento como
un ritual de solsticio, San Rafael como una ceremonia equinoccial
de lluvia, los espiritus de los ancestros como almas del purgatorio,
son todas identificaciones faciles de establecer... (Ibid: 357).

Para Reichel Dolmatoff y Dussan, la identificacién de Cristo con
el Sol resulta evidente en el marco de la celebracién del Corpus
Christi, en la cual la Custodia de Oro exhibida durante la fiesta
representaria el sol con sus rayos. En el contexto del sistema local
de creencias, dominado por la importancia de un concepto solar
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asociado a los ciclos anuales y a la fertilidad, este sol en minia-
tura venerado en la fiesta, centro de la celebracién, constituiria
una imagen demasiado ambigua para no prestarse a interpreta-
ciones y recreaciones diversas.

En el marco de una fiesta particularmente flexible en rela-
ci6én con las caracteristicas de su celebracién, el caracter solar
de la fiesta europea del Corpus -sefialado por muchos estudio-
sos—, constituia una trama sobre la cual era posible expresar las
particularidades de este concepto bésico en el sistema religioso
atanquero (Cfr. Macherel, 1996: 47-65).

En el Corpus Christi de mitad de siglo, dos Cucambas mante-
nian la tradicién del baile de los péjaros.

En esa época, la fiesta giraba en torno a 6 - , -
. . En un trabajo anterior profundi-

esta danza reiterando probablemente el | " i relacién entre el

caracter solar de la celebracion®. Afos  papel de las Cucombos y el carée-

mas tarde, a mediados de los afios 1960 ter solar de la fiesta en Atdnquez

L, {Morales, 1999).

cuando el capitdn actual de los Negros

del palenque asumi6 su cargo, las Cucam-

bas habian desaparecido de la fiesta; ni un solo péjaro bailaba

entonces y en los recorridos por el pueblo sé6lo se vefa el nervio-

so movimiento del machete de los Negros y el agitar acompasa-

do de los cascabeles de los Diablos. En la fiesta se habfan

producido otros cambios; la oracién solar, realizada por los dan-

zantes en la base de la Piedra Lisa, se habia perdido. Segin Ra-

fael Andrés Carrillo (octubre de 1994): “... el trabajo que se hacia

ahi, ni la forma en que se pagaba ahi, ni a qué mamo se le paga-

ba o a qué jefe. Eso no lo sabemos, eso no nos dijeron preciso”.

De hecho, los recuerdos de Rafael Andrés, capitdn de la danza
de Negros, evocan una fiesta de pocos danzantes, aparentemente
destinada a permanecer s6lo en el recuerdo de los més viejos

...en la ocasién en que yo recibi habia era unos poquitos, eran unos
poquitos y a uno le tocé luchéd mucho pa’volvé a tené la cantidad que
hay hoy; muy pogquitos, porque entonces el palenque estaba para
acabarse, porque en esa ocasion habia bastantes Negros mayores, y
esos Negros mayores al ‘berse muerto ellos, pues la descendencia
que habia era poca, se ‘biera acabao. Ya no habia quién les cantara.

Sin embargo, pocos afios después, dirigidos por la perseve-
rancia y la disciplina de su joven capitan, los bailadores aumen-
taron, ddndole un nuevo aire a la celebracién. Las Cucambas
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fueron revividas a finales de los afios 1960 por Victor, el capitin
actual, luego de una promesa concedida por el Santisimo Sacra-
mento. La fiesta parecia girar en torno a los versos melancélicos
de los Negros, la danza mas numerosa. El cambio en la fiesta de
Corpus Christi expresaba una transformacién relacionada con
los nuevos simbolos que movilizaba la fiesta; en su conjunto, la
celebracién parecia cambiar hacia una invocacién maés estrecha
del poder de los ancestros, mediada ahora por el canto lastime-
ro de los Negros.

En Atdnquez, la creencia en los espiritus de los ancestros era
uno de los ejes en el sistema local de creencias. El control efec-
tivo de las acciones y actitudes de cada individuo estaba deter-
minado por esos seres, quienes de alguna manera constitufan el
poder controlador del universo. Su influencia era percibida co-
tidianamente y su continua presencia constitufa una fuente cons-
tante de miedo y preocupacién para los vivos. Los ancestros
eran considerados los dueiios de las cosas existentes, de los fru-
tos, del agua y de la tierra; en ese sentido, la obligacién de cada
individuo estaba determinada por esa deuda constante y se tra-
ducia en la necesidad permanente de pagar, de alimentar a los
ancestros. En la tradicién aborigen, los ancestros son llamados
Sixquiyani y estan representados en las doce figuras ancestra-
les: abuelos y bisabuelos.

Lentamente, la fiesta de Corpus Christi parecia abandonar su
caricter solar para convertirse en un espacio cuyo centro giraba
en torno a la reconstruccién de una relacién con los ancestros,
con los Sixquiyani. De alguna manera, representaba una res-
puesta a la desaparicién de la casta sacerdotal entre los kankua-
mo, en cuyas manos se encontraban los conocimientos rituales
precisos para relacionarse con estos seres, siempre presentes en
la vida de los habitantes de la regién.

Esta capacidad de la fiesta para integrar expresiones locales y
construir espacios susceptibles de albergar dimensiones significa-
tivas de la identidad, est4 relacionada, probablemente, con sus ori-
genes europeos. Desde sus inicios, la celebracién de la fiesta del
Corpus Christi expresaba la heterogeneidad de una identidad local,
teatralizando sus tensiones y convocando sus diferentes expresio-
nes en la unidad de la fiesta. Otras divinidades, santos y virgenes
-en algunas celebraciones de la fiesta del Corpus Christi- partici-
pan en la procesi6n, y expresan la flexibilidad de la fiesta para
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articular el culto a un dios tnico y abstracto con expresiones
locales fundadoras de identidad. Es asi como en la Fiesta de
Sevilla de 1822 una extrafia parafernalia precede a la magnifica
custodia de la cetedral: “Un brazo del apéstol Bartolomé, hue-
sos de Saint Innocent, diversos partes del cuerpo del apéstol
San Pedro, el busto y la cabeza de san Leandro, arzobispo de
Sevilla...” (Molinié,1996: 19 traduccién del autor). Informado en
el misterio de la transubstanciacién, la fiesta del Corpus procla-
ma la compatibilidad entre las divinidades locales y la eucaris-
tia: en su segmentacién, los fragmentos de los cuerpos santos
exaltan la totalidad del cuerpo divino.

De alguna manera, esta dimensién de la fiesta tendria un eco
inevitable en la definicién de los contornos de las celebraciones
americanas. Asi, como lo plantea Gruzinski (1996) para la cele-
bracién del Corpus Christi mexicano, la articulacién de la cele-
bracién de un dios tinico con formas locales o regionales de
origen prehispénico estaria mediada por la presencia de la vir-
gen de los Remedios en el contexto de la fiesta. Su recorrido
durante el Corpus Christi pondria en relacién las colinas donde
se halla la iglesia de los remedios -habitada por la manifesta-
cién de diversas diosas madre- con la plaza y el espacio sagrado
de la iglesia.

Apropiada en América, la fiesta del Corpus Christi contenfa
espacios susceptibles de crear el acercamiento entre mundos apa-
rentemente contradictorios. Como lo anota Molinié: “En relacién
con la unicidad de la eucaristia, écudl es la diferencia entre hue-
sos de santos y momias de ancestros?” (Molinié,1906: 19).

De hecho, los recorridos de los danzas en la fiesta del Corpus
Christi atanquero son, en esencia, un caminar con los ancestros,
quienes desde el inicio de la celebracién han sido invitados a
acompafiar a las danzas en sus recorridos por el pueblo. Es por
esto que la mayoria de las paradas de los danzantes se hace en
los sitios de pagamento y en las casas de los capitanes antiguos.
Son caminos que manda la tradicién; siempre la Piedra Lisa, la
piedra Atravesda, el Higuerén, la piedra de Manzanares, el ce-
menterio o las casas de Chico Gutiérrez, Juan de Jesis y del
Péjaro, capitanes antiguos.

En el dia de Corpus los ancestros se llaman timidamente; can-
tan los Negros “...yo no lo puedo olvidar... aqui le traigo el tam-
bor... yo le hago la invitacién”. Se observan las grandes piedras
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de pagamento sin detenerse del todo, solamente llamandolos
con la mirada. El miércoles en la noche, vispera de octava, se
convoca abiertamente a los ancestros; ahora, ellos pueden par-
ticipar en la fiesta. “A los sefiores difuntos yo les hago la invita-
cién”, versean a coro. Es el baile en circulo en los sitios de
pagamento, es la danza con los ancestros, es una preparaciéon
del combate, un dialogo en el que se miden las fuerzas entre los
actores del ritual.

El jueves, el poder de su presencia llena el creptisculo de la
octava. Los capitanes son convocados al amanecer en el inicio
de la procesién: “capitdn Juan de Jestis yo te hago la invitacién...
recordando al capitdn se llamaba Elfas Francisco... c6émo haré
para olvidar al difunto pajarito”. La alborada de la octava es el
momento de escucharlos, de confesarse “de deci todo lo bueno
y todo lo malo que uno ha hecho en el afio”. Ahora, ellos pue-
den revelar el destino de los danzantes; el afio préximo quizéas
alguna Cucamba, algin Diablo o algtin Negro no bailar4 en la
fiesta’. Asi se enmarca el destino, el poder de los ancestros nun-
ca sale de las fronteras del rito.

A mediodia, el cementerio se colma con la manifestacién de
los ancestros. Los danzantes ahora los invocan en su dltima

morada, les tocan, les cantan. Dele duro

7. Las formas difusas de las nubes
son interpretadas como danzantes
condenados a morir antes del Corpus
del ofio siguiente.

8. En el vocabulario recogido-por el
padre Celedén durante su visita a
Aténquez en 1886, siconyane era la pa-
labra que utilizaban los kankuamo en
su lengua para decir Diablo. Esta tra-
duccién puede deberse a la influencia
evangelizadora en Aténguez a partir
del siglo dieciocho.

al tamborito pa poderlo recordar. El gol-
pe de la caja y del tambor, tocados con
maestria, abre por un momento las puer-
tas olvidadas de sus casas.

Al atardecer de la octava del Corpus
Christi, la hora del juego, como se de-
nomina el combate entre los danzan-
tes, define un escenario pleno de
significado en relacién con el encuen-
tro con los ancestros. Ellos han sido
sacados de su mundo y llamados a

acompaiiar los recorridos. El juego es el momento de pedirles,
de pagarles, pero también es la hora de alejarlos, de devolverlos
a su naturaleza. Este juego con los Diablos lo manda la tradicién.

Es el momento esperado por los danzantes y por el pueblo
que asiste a la fiesta. Es la pelea entre los Negros del Palenque y
los Diablos. La presencia de los Diablos se llena con la vida de
los Sixquiyani®, los Diablos-ancestros, quienes se apropiaron del

cuerpo de los Diablos y ahora
se manifiestan y retan a sus
descendientes.

Sélo la tradicién puede
controlar a los ancestros-Dia-

Revista Colombiana
de Antropologia

43

Volumen 36, enero-diciembre 2000 !

& Entre los kogi encontramos también la asocia-
cién muerto-diablo.. “El diablo es la muerte; des-
pués de la muerte todos somos Diablos {...). Diablo
significa muerto, los muertos de la tribu, los antepa-
sados, y el miedo de los kogi se basa en la creen-
cio de que los ancestros, siempre descontentos
con la vida de sus familiares sobrevivientes, tratarén

blos y establecer distancia con  de hacerles dafio.

su presencia. Por esto, los ca-
pitanes del palenque cuidan constantemente a sus danzantes,
para que den los pasos adecuados, hagan las paradas precisas y
ocupen el lugar que les corresponde. Los Sixquiyani estan ahi,
amenazantes, y s6lo el conocimiento de la tradicién los podra
alejar. Los Diablos expresan ahora la ambivalencia de los ances-
tros, su carécter amenazador y de fertilidad. A ellos se les pide
pero también hay que alejarlos, porque son esencialmente peli-
grosos. El rito ha definido un espacio para que los Sixquiyani
puedan salir al encuentro de los vivos sin representar tanto pe-
ligro. Si se siguen los pasos de la tradicién, ellos podran ser con-
trolados. Es un juego consentido, cantan los Negros en la agitacién
del combate. Los machetes de los Negros, blandidos con maes-
tria, pueden y deben vencer a los Diablos, esa es la tradicién.

EL CORPUS EN SU CONJUNTO

STE PRIMER EJERCICIO DE REFLEXION SOBRE LA FIESTA DEL CORPUS

Christi no alcanza a dar cuenta de toda la complejidad de

la celebracién; dificil de abordar en su conjunto, la fiesta en
Aténquez proyecta iméigenes que aparecen plausibles sélo a con-
dici6én de aprehenderlas como espacios claramente delimitados.
Nuestra mirada inicial se construyé a partir de los elementos que
en la fiesta parecen pertenecer al mundo indigena de la Sierra.
Paradéjicamente, este ejercicio se asemeja a la fragmentacién de
la identidad producida en el contexto de los movimientos de reet-
nizacién, que tienden a considerar la cultura y la identidad como
una coleccién de atributos estables y separados entre si. Este he-
cho refleja la dificultad de abordar los sincretismos desde nuevas
miradas capaces de restituir la complejidad de procesos conteni-
dos en la creacién de nuevos sentidos a partir de tradiciones con-
trastadas, capaces de asumir realmente a estos fenédmenos como
equilibrios siempre inestables entre historias diversas.
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En la hora crepuscular del juego, del combate con los Dia-
blos, se siente la presencia de los ancestros sélo controlada por
la fuerza de la tradicién y del ritual; convocados, llamados a
participar, los Sixquiyani se confunden en el brusco movimien-
to de espuelas y machetes, en el nervioso aleteo de los pajaros
de iraca; sin embargo, el juego es también expresién de otra
historia contada por la fiesta: el Santisimo Sacramento esta guar-
dado en la Custodia. El esta alli, impasible; pero los Diablos vie-
nen a atacarlo, a agredirlo, pretenden ocupar su lugar sagrado.
Entonces llegan las Cucambas, a avisarle de la llegada de los
amenazantes Diablos, que ya se encuentran muy cerca. Ellos
vienen con sus espuelas a retarlo. Es cuando llegan los Negros,
el palenque, para defenderlo. Por eso, las danzas tienen siempre
ese orden; las Cucambas siempre estdn de frente al Santisimo,
luego se encuentran los Diablos y finalmente los Negros.

El Diablo esta ahi, atacando hasta los Negros, por eso es que nosotros...
todos los jefes no tienen la mentalidad ni tienen la ensefianza que
nos toca, porque toditos los jefes... por 1o menos el jefe de los Negros
le toca est4 cuidando a sus Negros en la puerta de la iglesia, porque
es que ahf est4 el Diablo, y el Diablo, él, trata de pasé pa’donde est4
la Custodia, pero es que entonces la Cucamba que tampoco lo deja
pasé, eso es una pelea que hay ahi. Pero el Diablo nunca puede
encontrase con la Custodia, porque si coge de pa’tras estdn los Negros
y si coge de pa’lante, estd la Cucamba, que lo coge a pico, entonces
nosotros tenemos ahi un resguardo, tenemos al Santisimo
resguardandolo. Por eso es que se le hacen cruces a los machetes, en
fin se le hacen tantas cosas pa’ que el diablo tenga temor (Rafael
Andrés Carrillo, Atdnquez, 10 de julio de 1994).

En la fiesta conviven historias multiples, interpretaciones diver-
sas. Aprehender el Corpus en su conjunto implica restituir la diver-
sidad de los procesos implicados en su permanente reconstrucci6n.
En Mompox o Valledupar bailan Negros, Diablos y Cucambas tal
como la hacian hasta hace unos afios en Chiriguand. Abordar la
fiesta desde su contexto regional permitird comprender los com-
promisos, las invenciones y los procesos de adaptacién de la cele-

braci6én a las realidades locales’. El
0. Los fiestas de solsticio entre los kogi Corpus Christi europeo abre también
y las celebraciones religiosas de losika  11na dimensién fundamental en la com-
de la vertiente oriental, representan tom- . 2 RPN

prensién de los procesos dialégicos y

bién espacios de investigacién fecun- > - > :
dos en este contexto. creativos implicados en la fiesta.
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EL PROBLEMA DE LA EFICACIA SIMBOLICA
NUEVOS CAMINOS DE INVESTIGACION

ARA ALGUNOS DANZANTES, EL JUEGO, EN EL JUEVES DE LA OCTAVA,
es quizds el momento de confrontarse con los ancestros;
para otros, el combate en la plaza es la expresién de esta

lucha permanente de Negros y Cucambas por defender a la Cus-

todia. O quiza también en el juego, las historias pueden encon-
trarse y vivirse juntas. Para otros, el combate es simplemente
diversi6n y risa.

Lloran los promeseros en la iglesia en el momento de la misa;
lloran los atanqueros venidos de Valledupar cuando la custodia
sale del templo, rodeada por los colores difusos de las danzas.

Muiltiples maneras de vivir el Corpus, de participar y de vivir
la fiesta, interpretaciones quizé lejanas al sol de la Custodia, a
los ancestros convocados en el recorrido de las danzas por los
pagamentos. {C6mo entender estas miltiples maneras de vivir
la fiesta? '

El Corpus Christi crece cada dia; cada afio son més los baila-
dores, pequeiios Diablos aun inseguros en su baile de espuelas,
Negritas cuyas faldas arrastran la arena fina de callejones y ria-
chuelos, Cucambas j6venes y orgullosas. Sin embargo, ahora
pocos danzantes conocen los reglamentos y la tradicién del bai-
le de maestria. Las paradas para mirar hacia el este, hacia el
lejano sol naciente, se hacen atin durante los recorridos; sin
embargo, muchos no conocen las razones de cada alto, las his-
torias asociadas.

Ahora, pocos conocen los secretos de los pagamentos reco-
rridos en el pueblo y algunos tal vez no sospechan que esas
piedras de forma extrafia son antiguos lugares de culto a los
ancestros; para muchos, la Piedra Lisa es la piedra de la Virgen.
Sin embargo, en el amanecer de la octava, la concentracién es
general y en los rostros ansiosos se refleja la espera de una reve-
laci6n en las nubes lejanas. ¢{C6mo entender la particular efica-
cia simbdlica de la fiesta?

¢Hasta qué punto la vision del mundo restituida por el antro-
pélogo concierne el ambito de las manifestaciones conscientes
de las poblaciones observadas, es decir, hasta dénde las repre-
sentaciones expresadas son verdaderamente colectivas?
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El problema consiste entonces en saber en qué medida el orden
ritual —consciente o no- corresponde a una visién de mundo, a una
experiencia global, expresada por este orden de manera empirica,
concreta y socialmente compartida, o simplemente es una produccién
cultural parcial, cuya inteligibilidad s6lo dependeria de un saber
eséterico (Galinier, 1997; traduccién del autor).

La eficacia simbélica del Corpus Christi en Atdnquez no pa-
rece depender del conocimiento de una tradicién aparentemen-
te reservada a unos pocos sabedores. La fiesta no implica la
inscripcién exhaustiva de un saber, de una tradicién, en un rela-
to susceptible de transmitirse como un texto estable y coheren-
te; representa, mas bien, un proceso mnemotécnico susceptible
de fijar esquemas simboélicos y modalidades de percepcién del
espacio y del tiempo.

Considerar al ritual desde esta perspectiva abre caminos intere-
santes para abordar las preguntas planteadas por el Corpus. Los
capitanes han olvidado el trabajo preciso que antafio se realizaba
en cada punto de pagamento; “eso no me lo entregaron, el trabajo
que se hacfa en cada punto, a quién se le pagaba, eso no lo sabe-
mos con precisién” , dice Rafael Andrés, capitan de los Negros. Sin
embargo, los pagamentos dispersos en el pueblo contindan defi-
niendo uno de los ejes de los recorridos de los danzantes; su im-
portancia en la fiesta no dependeria entonces del conocimiento

preciso sobre la naturaleza de cada uno de
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las prescripciones asociadas a la fiesta. Los peligros de una cai-
da durante la procesién, presagio de muerte para los danzantes,
los pasos obligatorios, los circulos dibujados en la danza, las
prohibiciones sexuales previas a la danza”, representan dimen-
siones estrechamente relacionadas con esquemas simbdlicos
inscritos en la praxis corporal.

La asociacién entre los puntos de pagamento y las aparicio-
nes podria constituir un espacio significativo en este contexto.
Estos seres, llamados en Atdnquez aparatos, toman la forma de
caballeros oscuros, pequefios hombres de silbido agudo y som-
brero ancho o mujeres de pujido teltrico. En las noches oscuras
de los pueblos kankuamo, estas apariciones recorren los calle-
jones, presagiando muerte y enfermedad a quienes se crucen en
su camino. Sus recorridos por el pueblo coinciden a grandes
rasgos con los de la danza del Corpus Christi, y estdn determi-
nados como aquellos por los puntos de pagamento dispersos
en el pueblo. Sélo quien tenga un machete en cruz, como el
usado por los Negros del palenque, puede evitar las terribles
consecuencias del encuentro con el Caballero, el Silborcito o
la Kanduruma™. Quien no esté preparado para el encuentro,
cae desmayado mientras la aparicién describe un circulo alre-
dedor de su victima. Este movimiento
recuerda el baile en circulo realizado Por 17 40 las tradiciones, hoy poco
los danzantes en algunos puntos de 1a  conocidas por los danzantes, esté

IO. Segun las trodiciones recogi-
das, cuando los danzantes de
Guatapuri y Chemesquemeno no
podian asistir a lo fiesta, salian al
boquete, imponente piedra de
pagamento cercana a estas co-
munidades, y bailaban en la no-
che, concentrandose en la iglesia
y en el recorrido de las danzas.
Antes de llegar a la Piedra Lisa,
lugar destinado a la adivinacién,
se hace una pequefia parada en
un punto determinado del recorri-
do; segin Rafael Andrés, capitdn
de los Negros, este alto se realiza
para “prepararse, para avisarle uno
a la piedra que ya va para allg”.

- ellos, sino de su relevancia como esquemas

claves en los procesos de perpcepcioén y ca-
tegorizacién espacio-temporal. La relacién
entre estos puntos parece constituir una di-
mensién particularmente importante en la
construccién de estas configuraciones™.

Inscritos en la memoria como esque-
mas simbdlicos, los puntos de pagamento
abren la posibilidad de integrar y recons-
truir saberes sin la mediacién de un relato
explicito. Estrechamente ligado al paga-
mento, el idioma de la corporalidad repre-
senta un espacio significativo en el &mbito

procesién, incluidos los antiguos luga_ prohibido sostener relaciones sexua-

res de culto a los ancestros, y evoca el
obligatorio movimiento circular reali-
zado al finalizar un ritual de pagamen-
to. Las consecuencias del encuentro con
una aparicién normalmente se expre-
san en graves enfermedades y en oca-
siones conllevan la muerte. Profundizar
en la praxis corporal como espacio de
inscripcién de saberes, inscripcién sim-
bélica expresada en la danza y la enfer-

les durante los dias anteriores a la
fiesta. Estas prohibiciones se aseme-
jan a las prescripciones necesorias
para realizar un ritual de pagamento.

I2, la interpretacién de los esposos
Reichel Dolmatoff de estas apariciones
como alucinaciones paranoides, pro-
ducto de un frauma psicolégico {Reichel
Dolmatoff y Dussén de Reichel, 1961)
invisibilizé la importancia de este fené-
meno en la dindmica cultural.

medad, interroga sin duda las nociones de identidad implicadas
en el proceso kankuamo; la identidad no es un texto estable,

de la fiesta del Corpus Christi. El cuerpo
representa un referente fundamental en el proceso de inscrip-
cion de categorias espacio-temporales, fuertemente ligado con

una tradicién a recuperar del pasado; est4 inscrita en el hébitat,
en el cuerpo, como una dimensién mnemotécnica susceptible
de activar, en contextos siempre dialégicos y coyunturales, es-
quemas simbdlicos y categorias espacio-temporales.
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A MANERA DE CONCLUSION

Pues lo que yo sé del Corpus, eso, eso es como si fuera
una religién que nosotros acé hubiéramos inventado.

RAFAEL ANDRES CARRILLO

DENTIDAD SIEMPRE RECREADA, EL CORPUS CHRISTI CONSTRUYE UNA

manera de ser kankuamo, de ser atanquero, mltiple y con-

tradictoria, profundamente diversa. El Corpus es el conjunto
y a la vez la singularidad; creacién permanentd, la fiesta revela
con claridad la complejidad de una identidad inestable, incohe-
rente para miradas acostumbradas a aprehender desde el orden
y la coherencia.

Este recorrido por la fiesta del Corpus en Atdnquez constru-
ye alternativas para pensar de otra manera los procesos de reet-
nizacién; por ahora, participar en la fiesta nos ha llevado a
renovar nuestras sospechas del proceso de recuperacién desti-
nado a construir un kankuamo inmévil y vacio.

Durante afos participé desde diferentes instituciones en el pro-
ceso de recuperacién kankuamo; en el contexto de un trabajo con-
junto de recuperacién cultural senti, como todos, la emocién de
otorgar otra vez la palabra a los viejos, de escuchar en los nifios las
notas del melancélico chicote; recorrimos los pagamentos aban-
donados y pude ver en los ojos de algunos mayores el desahogo y
la alegria de convocar, por un momento, a sus parientes olvidados,
hasta entonces alimentados sé6lo por la brisa fresca del amanecer.
Sin embargo, estos eventos han ido apagéndose, despojados de su
capacidad creativa por una idea de identidad construida desde el
engarioso juego de representaciones de lo étnico.

El Corpus Christi continia creciendo; aiio tras afio las calles
del pueblo parecen més pequerias para albergar la multitud de
danzantes y participantes en la fiesta; aparente paradoja, su vita-
lidad en el presente quizé esta relacionada con las preguntas ge-
neradas a partir de la reetnizacién. Este hecho comprueba la
evidente complejidad de los procesos de recreacién de memoria
e identidad; dindmicas imprevisibles. Tal vez, esquivando el jue-
go de representaciones de la alteridad, la fiesta constituya tam-
bién un espacio para reescribir las dindmicas creativas construidas
a partir de las preguntas planteadas por el proceso kankuamo.
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