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Literate people, indeed, never present rites in their origi-
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paradigmas ancestrales:

DE LA LEGISLACION AL MITO EN EL SUR DE CoLomMBIA

RoBERT V.H. DOVER
Resumen

E ste articulo explora el cordcter de la historiografia indigena y la
creacién de textos histéricos en el contexto de iniciativas actuales de la
sociedad inga para su recuperacién sociocultural y politica. Asi mismo,
identifica la bisqueda de los ingas de su ubicacién histérica en el contexto
del Estado colombiano y establece que la historiografia inga, como un “pro-
ceso continuo”, es una herramienta interpretativa que les permite acomodar
el cardcter imperioso de los textos histéricos y la tradicién de la sociedad
dominante. El articulo también se refiere a la historiografia indigena de
Canadd, y examina las interpretaciones indigenas contemporéneas acerca
de la relacién existente entre el texto escrito de Carlos Tamoabioy y la
tradicién oral representada por el cacique y sus textos. La historiografia
indigena se discute en su relacién con los textos constitutivos.

Abstract

T his article explores the character of indigenous historiography

and the creation of historical texts in the context of current initiatives of
Inga society for their sociocultural and political recuperation. Likewise, it
identifies the search that Ingas are having of their historical place in the
context of the Colombian state, and it establishes that Inga historiography is
a “continuous process”, and an interpretive tool which allows to accommo-
date the imperious character of historical texts and the tradition of the
dominant society. The article also refers to the indigenous historiography of
Canada, and examines contemporary indigenous interpretations about the
existing relations between the written text of Carlos Tamoabioy and the oral
tradition represented by the cacique and his texts. Indigenous historiogra-
phy is discussed in relation to constitutive texts.
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nal crude form....They have already emerged from the
silence of the ritual praxis which does not aim to be
interpreted, and they place themselves within a herme-
neutic logic: when Hesiod recounts a rite, his recording
finds its raison d’étre in a universe in which the rite is no
longer a sequence of regulated practices that are carried
out in order to conform to a social practice or to produce
practical effects, but a tradition that one intends to trans-
mit and codify by a labour of rationalization which implies
a reinterpretation in the light of new questions, that is, at
the price of a complete change of functions.

PERRE Bourbieu, In other words

nvestigadores occidentales de etnohistoria o etnografia

que trabajan con grupos tradicionalmente marginados y colo-

nizados, como son las comunidades indigenas, encuentran
una situacién aparentemente paradoéjica en la relacién entre la
vision que tienen del pasado estas comunidades y la hegemonia
de la historiografia de los textos histéricos de las sociedades que
las colonizaron. En vez de caracterizar esta otra historiografia
como popular o como conformada por criterios no historiogra-
ficos, podemos pensar en la perspectiva histérica indigena como
dotada de una sensibilidad y una relacién diferentes con res-
pecto a los eventos y los textos histéricos. Joanne Rappaport
describe esta relacion entre la comunidad indigena y los textos
claves de su historia, escribiendo especificamente de la histo-
riografia pdez:

investigaciones recientes en cuanto a la naturaleza del alfabetismo
en la sociedad occidental nos proporcionan una perspectiva para
determinar lo que une a los paeces. Particularmente atil es la idea
de comunidad textual, la cual estd compuesta por un grupo de
personas cuyas actividades se enfocan en la interpretacién de textos
claves. No todos los miembros de la comunidad textual son letrados
[literate], pues la comunidad textual estd compuesta tanto de
individuos letrados como de sus oyentes. La unidad de la comunidad
textual se realiza alrededor de quienes interpretan los textos que
los unifican (1990: 183).

Esta diferencia en la historiografia indigena se centra en dos
puntos: en primer lugar, qué constituye un texto clave, y en se-
gundo lugar, cémo se organiza la visién de la historia alrededor
de esos textos. La diferencia mencionada esté generada, por una
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parte, por las nociones de la sociedad dominante en cuanto a
textualidad, textos claves o c6digos y, por otra, por la rigidez de
la historia y la tradicién indigena. En un articulo sobre la coloniza-
cién intelectual de la juventud indigena, Greg Sarris describe la
diferencia entre la perspectiva occidental y la indigena sobre los
significados de tradicién y cultura, y, por extensién, de historia:

frecuentemente se considera la tradicién como algo que es fijo en
una cultura, algo que es canénico y gobierna o por lo menos influye
de una manera significativa en la vida de los individuos. De esta
manera se la entiende, al igual que las nociones populares de cultura
y etnicidad, como una entidad, completa, estatica. Del mismo modo,
lo que es tradicional es lo que es o lo que representa la tradicién.
Visto en el contexto de la cultura kashaya [0 indigena], la tradicién
no es fija, sino un proceso continuo. Lo que es visto como tradicién o
tradicional es subjetivo y depende del observador (1993: 249).

Este articulo intentard explorar el caracter de la historiografia in-
digena y la creacién de textos histéricos en el contexto de iniciativas
contemporéneas de la comunidad inga en cuanto a su recuperacién
sociocultural y politica. También tratard de identificar la biisqueda
de los ingas de su ubicacién histérica en el contexto del Estado co-
lombiano, a la vez que se establece que la historiografia inga, como
un “proceso continuo”, es una herramienta interpretativa que les per-
mite acomodar el caricter imperioso de los textos histéricos y la
tradicién documental de la sociedad dominante. En este sentido, los
textos claves o cidigos pueden ser tanto textos orales que buscan
autenticacion y autoridad a través de la palabra escrita, como textos

Aunque el enfoque de este ar-
ticulo es la historiografia inga,
también se refiere parentéticamen-
te a la historiografia indigena de
Canadé por dos motivos: 1) En
ambos paises existen una expe-
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w Reunir diferentes autoridades culturales y legales,
y la compresién de la cronologia en favor de un
tratado temético en la institucién del nacionalismo
mohawk es un proceso que veremos mds adelante
con respecto a la historiografia inga. Esta relacion de
tema y cronologia en la historiografia indigena es
discutida en el contexto norteamericano por Basso
(1990 b} y en el mesoamericano por Gossen (1977).

1 Gerald Alfred describe un proceso de “institucionalismo
histérico” en el contexto del actual nacionalismo indigena
canadiense dentro de los parémetros del Estado multiétnico y
pluricultural; escribiendo especificamente sobre la “institucion”
del nacionalismo/etnicidad/identidad mohawk, Alfred sugiere:
Las tres variables independientes que forman el contexto
institucional en Kahnawake son el Koienerekowa, una
narrativa mitica antigua que contiene una descripcién de
las estructuras politicas y sociales iroqueses, y constituye
el eje de la tradicién politica de la comunidad; el cabildo,
que viene de un conjunto de estructuras que determinan
la copacidad institucional de autogobernacién de la
comunidad; y el Indian Act, y otra legislacién federal que
forman la estructura de la relacién legal entre la comunidad
y Canadé... [El Kaienerekowa] ha emergido como la
expresion legitima de los principios polificos y como el
punto central de referencia para la derivaciény validacion
de valores tradicionales (1995: 20-21). -

escritos que entran como
iconos en la tradicién oral;
se trata de textos persuasi-
vos que tienen la fuerza
coercitiva para transformar
o comprimir la cronologia,
como un principio organiza-
tivo de la historia, en
principios teméticos que re-
cogen eventos a través del
tiempo y las culturas y sus
tradiciones expresivas, y
los presentan como unida-
des histéricas’.

riencia y un discurso histéricos en
comun en cuanto a la colonizacién y la reduccién de pueblos
indigenas, particularmente en la relacién de las comunidades
indigenas con las herramientas politicas e histéricas de subyuga-
cién, y 2) En Canad4 hay un fuerte discurso académico e indigena
sobre la diferencia entre la historiografia occidental y la indige-
na, que puede servir en la interpretacién del caso indigena
colombiano.

El Valle de Sibundoy, en el sur de Colombia, esta ubicado de
manera Unica entre los ecosistemas andino y amazénico. Cuan-
do los espaiioles llegaron alli, en 1535, y de nuevo en 1542,
encontraron tres comunidades indigenas que representaban dos
grupos lingiifsticos: la comunidad kamséa de Sibundoy —tltimo
ejemplo existente de la familia lingiiistica quillasinga- y las co-
munidades de manoy y putumayo, que hablaban inga o quechua,
y que fueron rebautizadas inmediatamente por los espafioles
como Santiago y San Andrés (Bonilla, 1969: 21. Véase también,
Friedemann y Arocha, 1989; Levinsohn, 1991; Mannheim, 1985;
McDowell, 1994; Ramirez de Jara y Pinzén, 1986; y Tandioy Jan-
sasoy, s.f.). En 1621, en nombre de la corona espafiola, don Luis
de Quifiones les vendi6 el Valle de Sibundoy y el cercano Apon-
te a los habitantes indigenas, quienes habian residido allf desde
antes de la llegada de los espafoles, en parte para rectificar los
excesos de los encomenderos que habian estado cobrando tri-
butos. Por primera vez desde el encuentro indo-hispanico después
de casi cien afios, los indigenas inga y kams4 tenian el titulo -legal
y occidental- del Valle de Sibundoy.

La idea de que comunidades indigenas pudieran ser duefas
de su territorio no era un fenémeno comin en la historia colo-
nial. Sin embargo, en el caso de las comunidades indigenas del
Valle de Sibundoy, los indigenas si tenian titulo de su tierra. En
un memorial al Ministerio de Obras Publicas, con fecha del 10
de septiembre de 1918, de Pasto, José Tisoy, de la comunidad de
Santiago, escribio:
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Que los Indigenas de las poblaciones de Santiago, Sibundoy y San
Andrés, somos duerios de todo ese Valle por compra hecha al Rey de
Espaiia por nuestros antepasados, por cuatro cientos patacones y por
compra hecha al Sefior General Rafael de Guaman por més de
trescientos pesos por escritura puablica.

Los habitantes de los pueblos expresados, hemos poseido
tranquilamente, por més de dos cientos afios el inmueble menciona-
do, y hemos hecho desmontes, desarraigo y limpieza de una gran
porcién de dichas tierras, hasta que, por desgracia de los Indigenas
llegaron los R. R. Capuchinos con la denominacién de Misioneros
Apostélicos, y se situaron en nuestros terrenos y nos despojaron de
maés de la mitad de nuestras tierras y de muchas casas de habitacién
y han fundado cuatro haciendas con mas de mil reses y sementeras,
obligando a los indigenas a trabajar de balde con notable perjuicio
de los verdaderos duefios del Valle de Sibundoy, fundadores de los
pueblos antes expresados.

()

En fin los indigenas estamos en peores condiciones que los negros
esclavos... (Archivo General de la Nacién [Bogot4), Repiiblica, Fondo
Baldios, t. 43, ff. 470-1).

Hasta cierto punto, esta cita, junto con el discurso comunita-
rio sobre don Carlos Tamoabioy, ofrecen un buen ejemplo del
proceso del institucionalismo histérico identificado por Gerald
Alfred, en el contexto del nacionalismo mohawk. En el caso inga,
hay variables independientes que enfocan cuestiones de terri-
torialidad —la compra del territorio, el hecho de que se convirtie-
ron en peones en su propia tierra—, el legado mitico o legendario
de don Carlos Tamoabioy y la relacién de la comunidad con la
legislacién indigena.

En vez de crear una actitud fetichista (Scott, 1993) en cuanto
a este proceso extranjero de documentar la tenencia de la tierra,
los indigenas del Valle de Sibundoy “adoptaron los mecanis-
mos legales del blanco para defender su tenencia, y abandonaron
el uso de la fuerza” (Bonilla, 1969: 24). A pesar de que los titu-
los de esta tierra fueron promulgados y re-promulgados, y aunque
los reclamos indigenas acerca del resguardo por medio de estos
titulos fueron reconocidos cuatro veces en un periodo de cien
afos en el seno de las instituciones judiciales coloniales, para
los beneficiarios indigenas de este titulo legal esta pertenencia
unica y legal desarroll6 un carécter diferente cuando fue expre-
sada de otra manera por un medio documental apropiado: el
testamento del cacique inga del siglo diecisiete, don Carlos Ta-
moabioy (véase el apéndice). La relacién juridica otorgada a la
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tierra que la corona espaiiola les doné en la escritura a los ingas
y kamsé se convirtié en una relacién cosmogoénica a través del
testamento escrito de don Carlos Tamoabioy y de las interpreta-
ciones subsecuentes de éste, que aparecieron en la tradicién
oral. Su legado a las comunidades indigenas del Valle de Sibun-
doy fue doble: por un lado, dej6 un documento que legé en
testamento el Valle a sus descendientes y constituyentes, y que
les defendié de incursiones espaiiolas adicionales; y, por otro
lado, lleg6 a ser una tradicién de leyenda en la cual las comuni-
dades indigenas del Valle de Sibundoy le atribuyeron al cacique
Tamoabioy las caracteristicas de un dios solar. En suma, aun-
que se puede verificar histéricamente la vida de don Carlos
Tamoabioy, con base en poca documentacién, es por medio
de sus textos —tanto aquel que €l mismo redacté como aquellos
que cuentan acerca de él- que las comunidades del Valle de
Sibundoy le recuerdan; él establecié una relacién entre texto y
territorio que atn influye en las actividades de los intelectuales
ingas y la comunidad inga en general.

Los textos de Tamoabioy, tanto orales como escritos, tam-
bién forman la base histérica de cualquier discusién corriente
con colonos y otros interesados en los derechos de tierra de los
ingas y kams4, quienes residen en lo que fue la jurisdiccién del
cacicazgo del siglo diecisiete; aunque en el intervalo compren-
dido entre ese siglo hasta hoy, los indigenas han perdido la mayor
parte de su tierra a manos de la misién capuchina y de la colo-
nizacién que esta misién promovié. Sin embargo, don Carlos
Tamoabioy no es el foco especifico de este ensayo. En cambio,
quiero examinar las interpretaciones indigenas contemporédneas
-especificamente las de los ingas— acerca de la relacién entre el
texto escrito y la tradicién oral representada por el cacique y
sus textos, asi como discutir la historiografia indigena, particu-
larmente su relacién con sus textos constitutivos. A pesar de la
distancia temporal de casi trescientos afios entre la muerte de
don Carlos Tamoabioy y el levantamiento contempordneo de
organizaciones ingas que invocan su legado, atn es viable este
modelo de cacicazgo en las actividades corrientes de los inte-
lectuales ingas, quienes estdn intentando reafirmar su autonomia
cultural y politica, ademés de recuperar su control sobre el res-
guardo original, tal como fue configurado en el testamento de
Tamoabioy. Mas importante, tal vez, es el hecho de que el resto
de la comunidad -los ancianos y otros ingas que no han sido
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socializados desde un punto de vista externo a lo indigena- evi-
dencia una relacién distinta con la escritura y con el documento
escrito; relacién que permite ver documentos significantes como
autoproducidos o dotados de la misma autoridad ancestral que
se le da a la tradicién oral —ambos casos en términos tanto del
contenido del documento histérico como del documento como
icono histérico-. La actitud de la comunidad hacia textos signi-
ficantes comunitarios y extracomunitarios puede ser utilizada
por los intelectuales indigenas en la construccion de textos cul-
turales y politicos que contribuyan a su agenda politica de
autonomia e identidad histérica. Quiero ilustrar esta actitud de
la comunidad hacia sus textos mostrando cé6mo las comunida-
des perciben la ley 89 de 1890, que fue la legislacién maés
significativa en cuanto a su efecto sobre las comunidades indi-
genas colombianas, hasta la nueva constitucién de 1991. Como
veremos més adelante, las comunidades ingas, al igual que otras
comunidades indigenas en Colombia, consideran la legislacién
indigena —particularmente la ley 89— como un texto cultural ubi-
cado en el pasado ancestral que les pertenece y para las cuales
“[e]sta ley signific6 una variacién novedosa para los indigenas,
muchos de los cuales la apropiarfian como su ley especial y la
convertirian en su bandera de lucha” (Triana, 1978: 32).

Las comunidades ingas del Valle de Sibundoy expresan de
varias maneras la idea de que la legislacién indigena estatal es
un legado cultural. Un ex gobernador de la comunidad inga de
San Andrés habla de una época pre-racional, antes de la legisla-
cién indigena, durante la cual la autoridad tradicional no gozé
del mismo poder y respeto que detenta hoy en dia. La cita si-
guiente representa una variacién interesante de la idea de etapas
muiltiples en la mitologia de la creacién (McDowell, 1989: 106;
McDowell, 1994: 37-38; Urrea Giraldo y Zapata Ortega, s.f.: 2)
del Valle de Sibundoy como en otras mitologias andinas, ama-
z6nicas y mesoamericanas (Allen, 1988; Brotherston, 1992;
Gossen, 1997; y Reichel-Dolmatoff, 1971), aunque el ex goberna-
dor no enmarc6 su discurso asf:

No, ahora antes ojald tenemos mas poder, porque no ve antes no
existia las leyes de indigena no habia articulo, digamos ley del
ochenta y nueve, hubo la legislacién, pues eso no habia, no existia.
Ahora, pues gracias a Dios por medio de la ley que tenemos el
cabildo, por medio de la legislacién continuando las, hemos dicho

Revista Colombiana
de Antropologia

45

Volumen 34, enero-diciembre 1998

que estamos continuando con las leyes de indigenas, pues que
tenemos maés... més facilidad tenemos como debemos hacer
autoridad o como se puede manejar, 0 como es el deber o como es el
derecho de los cabildos. Méas antes no, por eso anticuadamente la
intencién de uno, no maés lo castigaban, o haga es... lo pasaban
demasiado castigo duro también {no? Pero ahora no, ya es por medio
de leyes, por medio de articulos y por medio de legislacién, éno?
(2/3/89).

Cuando le pregunté al ex gobernador si pensaba que, con
base en lo que dijo, la legislacién indigena habia contribuido al
concepto de etnicidad por parte de las comunidades inga, él
respondi6: :

Si, claro. Pues por medio de eso cualquiera, porque por medio de
ley de ahora, pues, siempre hay mas respeto, hay mas cultura, asf
cualquiera podia... ya no esta uno esté gritando, cémo es esto, sino
por (...) por articulo, por leyes esto y esto, esto con... todos los delitos
que ha cometido, si ahora (...} eso pues, tranquilamente, ahi queda...
no es como antes, agarrar y darle no maés, sin saber por qué o sin
saber. Por medio de leyes. Mas, es mds razonable, claro. Y entonces
nosotros de los lideres que asistimos o mayorales le dan ejemplo, o
nos colaboren, ayiidenos a formar a la comunidad, que antes no
existia, pues si una razén asuntos indigenas no maés, le daban (...)
algunos consejos, nadie lo orientaba por el articulo de la ley 89 no
existia, no habia. Asi pues, quiza, para adelante que sigamos lo
mismo, ojald, como le digo, pues ojald que hayan mas adelante,
pues que haigan, asf auxilios, ayudas para, ojal4 para formar mejor
la comunidad (2/3/89).

Seria un error echarle la culpa al ex gobernador de lo que se
pueda percibir como una posicién no-popular entre intelectua-
les indigenas contemporéaneos. Aunque el ex gobernador reconoce
-lo que es para él- el impacto extraordinario y positivo que la
legislacién indigena ha tenido en las comunidades ingas, no le
agrega ni atribucién ni agencia histérica a la sociedad dominante
en cuanto a la ley 89 o sus efectos en la estructura de poder y
autoridad tradicionales en la comunidad inga. En cambio, en el
relato del ex gobernador, la ley 89 tiene su propia autoctonia y
su propia autoridad extrajuridica independiente del Estado. Tie-
ne origenes indeterminados en un pasado mitico y heroico: en el
pasado del cacicazgo de la comunidad inga. La legislacién, y no
la sociedad dominante ni, en este caso, la autoridad tradicional,
introdujo orden y consistencia en la politica de gobernar las
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comunidades indigenas. La legislacién, en esta instancia, no es
ni texto ni discurso fuera de la comunidad inga. El ex goberna-
dor no esta pidiendo que su oyente considere la autenticidad
cultural ni la precisién histérica de su discurso. El ex gobernador
no tiene que buscar la legitimidad de su punto de vista constru-
yendo una conexién con el pasado; es simplemente que, antes
de la legislacién, la comunidad, como entidad social significan-
te, no existia; fue creada por un documento -legal, occidental—-
autoproducido, comparable con la manera por la cual el testa-
mento escrito de don Carlos Tamoabioy decret6 la existencia del
territorio indigena del Valle de Sibundoy. El ex gobernador de
San Andrés describe un escrito juridico equivalente a lo que John
McDowell identifica como la tercera de cuatro etapas tempora-
les de la creacién en la mitologia kamsa: el kaka tempoka o
“tiempo crudo”. Esto es particularmente evidente en el sentido
de que el kaka tempoka precede la presentacién de una institu-
cién extranjera en la sociedad y cosmologia kamsa:

El [Alberto Juajibioy, uno de los informantes de McDowell y un
académico kamsa] nota que el periodo conocido como kaka tempo
también se conoce por el término ndwabain, que significa ‘sin
bautizar’ o pre-cristiano, y que el periodo del misionero también se
llama wabain (1989:107).

Tal como los misioneros esparfioles representan la época mo-
derna en el pensamiento kams4, o por lo menos sefialan su
comienzo, la ley 89 encuentra una posicién importante como
catalizador hacia la sociedad

2 Joanne Rappaport me hizo conocer ofra versién de
los origenes de la ley 89 que ella recolecté del pasto,
Miguel Taimal, gobernador de Cumbal en 1984:

Al principio los espafioles.de Espafia, en Europa,
por alli hicieron guerra y la gente vivia muy atestada.
No tenian tierra para trabaijar.

Entonces, Cristobal Colén hablé y pensé, y con otros
se hicieron a la vela.

Y dijeron que habia otras tierras.

Entonces, navegaron por seis meses.

Luego, los otros compaferos iban a matar a
Cristobal Colén, pero ¢dénde le iban a matar si no
habio tiera?

Entonces, ahora que estaban cerca, de lejos podian
ver, podian ver una luz brillante y la luz les iluminé.
Y luego se enteraron de que habia tierra. -

moderna inga en la expresién
personal cosmolégica del ex
gobernador?,

Un lider inga verifica la idea
de que la legislacién es un tex-
to autoproducido en el reco-
nocimiento de que diferentes
y apropiadas instituciones cul-
turales y politicas —incluyendo
la legislaci6n indigena- son
percibidas como de origen au-
téctono:

Por ejemplo, piensa que... el
cabildo es como un invento de los
indigenas, no es un invento de los
indigenas, eso es una cuestién de
la corona espaiiola, hay que
hacerle ver poco a poco ala gente
eso no se puede de un sopetén,
decir al principio, éno? Porque
entonces la gente queda como
incierto. Ahora, ya vamos, yo voy
soltando asi (...) digo, mire,
tenemos cuenta de eso. Lo del
carnaval lo mismo. Antes,
nosotros al principio nunca
deciamos que esto era, pues, una
mezcla del espaiiol, de loreligioso
y loindigena. Ahora, ya le vamos
explicando. Entonces la gente se
estd dando cuenta. Lo mismo por
ejemplo, en esta cuesti6n de las
leyes que nos ampara a nosotros,
¢no? A veces, pensamos que, pues,
es un invento de nosotros y
entonces exigimos hacer
demasiado y no tenemos cuenta
que hay cosas que van y vienen
de nosotros (22/2/89).

Esta idea de legislaci6n
como texto autoproducido esta
indicada en un comentario he-
cho durante un taller sobre el
‘Tercer Congreso de la Organi-
zacién Nacional Indigena de-
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@ Entonces, desembarcaron en la playa. Trajeron las
tres hojos de papel de la ley 89 de 1890. Y luego vieron,
y dijeron que habia tierra.

En estos dias en Colombia, no habia gente blanca. En
Colombia solamente habia gente indigena.

El advenimiento de la ley, para don Miguel, estd ligado
inextricablemente con la conquista espafola y el
colonialismo europeo, una imposicién a los indigenas
por la sociedad dominante.

Sin embargo, es por medio de la legislacién que los
cumbales y sus vecinos justifican su estrategia de reclamos
de tierra desde el punto de vista del gobierno nacional.
El derecho constituye un idioma comin que es utilizado
por la comunidad y el Estado para formular demandas y
disefiar e implementar politicas. En otras palabras, la
reposesién del Llano de Piedros, El Laurel y La Boyera
fue enmarcoda por necesidad dentro de un cuerpo de
legisiacién por el cual Asuntos Indigenas e Incora podian
transferir el titulo al cabildo. Si la ocupacién de haciendas
ofrece el empuje necesario para mover un gobierno
reacio a actuar, las apelaciones a la legislacién nacional
proporcionan la justificacién significativa para implemen-
tar politicas.

En el centro del idioma juridico compoartido entre los
indigenas y el Estado estd lo aceptacién de una definicién
legal de la identidad indigena, una definicién que tuvo
origen en Bogotéd, pero que ha sido interiorizada por los
miembros del resguardo. En suma, la construccién
europea del otro, como se lo interpreta en la ley, es bésica
para la autodefinicién indigena (1994a: 25-26).

En esta interpretacidn de la ley 89, lo ley an tiane el
poder para crear orden, aunque es un orden impuesto
desde atuera de la comunidad, en vez de un orden legado
a la comunidad por una fuente ancestral. Este ejemplo
también demuestra el lugar central que la ley 89 ocupa
dentro de las comunidades indigenas. El gobernador de
otra comunidad pasto en el sur de Narifio, Cristébal
Cuastumal de Guachucal, mencioné en conversacién
que la Onica legislaciéon que los ancianos conocieron
bien fue la ley 89, ya que es importante para haber
mantenido el resguardo.

Colombia —Onic-. El taller se
realiz6 en 1990 y fue organizado por la organizacién regional
inga, Musu Runakuna -MR- para el comité de mujeres de la co-
munidad inga. En uno de los comités de trabajo del Tercer
Congreso se traté especificamente temas de mujeres, tales como
¢l papel de la mujer indigena en el movimiento indigena en ge-
neral y en las elecciones para la Asamblea Constituyente, en
particular. La MR queria invitar algunas mujeres ingas al Congre-
$0 para que participaran como delegados oficiales, delegados sin
voto y observadores; y por esta razén el taller para el comité de
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mujeres fue disefiado para empezar a presentarles a las mujeres
ingas la problematica constituyente frente a las comunidades in-
digenas, incluyendo cuestiones de autodeterminacién y autonomia
territorial. Durante la discusi6n de la legislacién indigena que ha-
bia impactado a la comunidad, una de la mujeres ingas sugiri6 que
el cacique legendario, don Carlos Tamoabioy, habia escrito la ley
89 de 1890 y la habia ofrecido a las comunidades ingas ~hecho que
usualmente no se le atribuye al cacique en las leyendas—. En este
tercer ejemplo de las comunidades ingas, ademés de que la legis-
lacién es una parte escrita del legado de la comunidad, su creacién
es atribuida a un pasado legendario y a un héroe legendario a
quien se le atribuyen otros aspectos etiolgicos. Este ejemplo, con-
juntamente con el ejemplo del ex gobernador y su descripcién de
una época sin autoridad en un tiempo pre-racional antes de la
legislacién indigena, describen la experiencia profunda y trans-
formativa de la ley 89 de 1890, la cual garantizé la existencia

significancia cosmolégica en-
tre el testamento y la ley 89 en
el sentido de que ambos crean
y mantienen el resguardo, y de
(ue este tema sea encarnado
on el héroe cultural, el cacique.
Este ejemplo se dirige a una
nocién diferente de agencia
histérica y a una historiogra-
ffa indigena que se basa en la
compresién de cronologia en
favor de las opciones de tema
y secuencia. Estos ejemplos
sugieren que, como héroe cul-
tural, don Carlos Tamoabioy
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= Aunque el Indion Act de 1876 es el equivalente
legislativo canadiense de la ley 8% de 1890, los indigenas
de Canadé no lo consideran como un texto ancestral ni
como un documento constitutivo. En cambio, tienen una
actitud semejante hacia los tratados del siglo diecinueve
entre la corona briténica y los caciques de Manitoba,
Saskatchewan y Alberta. La relacién no es exacta. Los
indigenas por ley (“status Indians”), tienen conocimiento
del proceso de negociacién entre la corona y los cacigues
en el siglo diecinueve y conocen los origenes histéricos
de los tratados. Sin embargo, tanto los tratados mismos
como las provisiones de los tratados han adquirido un
cardcter sagrado en el pensamiento indigena actual y
sirven como 1) Documentos constitutivos en contraste a las
imposiciones del Indian Act y sus revisiones, y 2) La base
de una relacién propuesta con Canadd, por la cual la
nocién del “orden del tratado” afirma la autonomia
indigena en cuanto a lo juridico, lo politico, lo social y lo
cultural.

3 Este fue el intento también del British North Americon Act de
1867 de Conadé, y del Indion Act de 1876 de Canadé. John
Tobias escribe:

La nueva legislacién incorporé todos los aspectos protectores
de la legistacion anterior y establecié requisitos més restringidos
para el uso por no-indigenas de territorio indigena, y para su
alienacién. Contenia revisiones menores del mecanismo de
integracién a la sociedad dominonte para facilitar la
asimilacién. Sin embargo, la mayorfa de estos cambios
estaban dirigidos a adelantar el proceso de civilizar [al indigena]
y permitir que el gobierno lo fomentara y lo dirigiera.

Los indigenas del oeste fueron excluidos de la implementacién
de la mayorfa de las secciones del Indian Act, hasta tal punto que
el superintendente general de asunfos indigenas les considerd
suficientemente avanzados en términos de civilizacion como
para beneficiarse del acta. Sin embargo, para adelantar su
civilizacién y bajo la apariencia de protegerios de la explotacién,
el Indion Act de 1876 y las modificaciones subsecuentes,
contenian provisiones que atacaban los valores indigenas del
sexo, el matrimonio y el divorcio, y que alentaban valores euro-
cristianos. Esta categoria incluia secciones con respecto a los
nifios ilegitimos, la presencia de personas que no eran miembros
de la comunidad en el resguardo al atardecer, la convivencia
entre indigenas y no-indigenas en el resguardo y la presencia de
mujeres indigenas en bares. Ademds, agentes [del gobierno en
cargos de vigilacia del resguardo] tenian el poder de un magistrado
para hacer cumplir secciones de! cédigo criminal en relacion
con la vagancia, para mantener al indigena del oeste en su
resguardo, donde podia aprender cémo culiivar y et valor del
trabajo (1983: 44-45). -

continua del resguardo, la
autoridad juridica del go-
bernador y su cabildo, y
una proteccién implicita-
mente articulada de usos
y costumbres®.

Hay un lapso de cien-
to noventa afos entre la
muerte de don Carlos Ta-
moabioy y su testame-
to, y la promulgacién de
laley 89 de 1890. En esta
versién de los origenes
de la ley 89, la adheren-
cia a un tema adquiere
prioridad sobre la fideli-
dad a la cronologia.
Cronolégicamente, es
preciso que el resguardo
protegido en la ley 89 sea
parte del territorio do-
cumentado en el testa-
mento de Tamoabioy. Te-
maticamente, es preciso
sugerir el paralelo de una

fue un simbolo poderoso e importante porque les dejé6 en testa-
mento a las comunidades, aparte de la tierra, cultura y autoridad,
por medio de su escritura o a través de la legislacién indigena
-otra tradicién documental occidental-. Esta caracteristica cos-
mogoénica de don Carlos Tamoabioy es corroborada en las
narrativas recolectadas sobre él, las cuales sugieren que hasta
hace muy poco tiempo fue considerado como un dios solar en
las comunidades ingas y kams4. Juan Friede recopilé narrativas
(ue describen los atributos solares de don Carlos Tamoabioy.
Iriede publicé una de las narraciones en un articulo sobre Ta-
moabioy que se publicé en 1945:

Sobre el santo Carlos Tamabioy —santo creado por la imaginacién de
los indigenas- también circulan muchas versiones. El Rvdo. padre
Fray Marcelino de Castellvi, de la C1L.E.A.C. de Sibundoy, recogié
siete de ellas. Nosotros transcribimos aqui la mas popular, que nos
fue contada por la india Rosalia Quinchoa de Colén (Chaupi
Sibundoy), y que reza asf:

Carlos Tamabioy vino a la vida un dfa por la mafiana, pero no como
nacen todos los nifios, sino ya grande y desarrollado. Siete amas de
leche (nodrizas) murieron de inanicién, tratando de satisfacer el apetito
descomunal del recién nacido, quien crecfa de manera prodigiosa. Al
medio dia, el nifio era ya adulto. Por la tarde reunié a todos los indios
de Sibundoy, les hizo escritura de todas las tierras, para ellos y sus
descendientes, amojon6 las parcelas, se las entregé con linderos fijos,
y murié con el sol de ese mismo dia (Fride [sic], 1945: 317. Véase
también: Bonilla, 1969; y Friedemann y Arocha, 1989).
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Aunque John McDowell (1994: 42-43) no menciona a don Car-
los Tamoabioy en la misma categoria que a otros héroes culturales,
como Wangetsmuna de los kamsa, Juan Tama de los paeces y Vi-
racocha en los Andes de Perti —debido, tal vez, a lo limitado de la
narrativa sobre Tamoabioy, quien no posee un ciclo de mitos que
se le corresponda-, Tamoabioy tiene atributos cosmolégicos com-
parables a estos héroes, como los atributos solares mencionados
y la creacion de orden recientemente atribuida a él.

En apariencia hay tres consideraciones en cuanto a la actitud de
la comunidad inga hacia la escritura y los documentos escritos.
Primero, la autoridad tiene autoria definitiva; don Carlos Tamoabioy
es el autor de dos documentos constitutivos de la comunidad. Se-
gundo, la escritura, o mas especificamente, el documento escrito
tiene su fuerza en una autoridad extrajuridica y autéctona, en vez
de la autoridad otorgada por el Estado a estos textos, pues aun
cuando no sea atribuida a don Carlos Tamoabioy, la ley 89 no fue
considerada como un documento producido fuera de la comuni-
dad. Y, finalmente, documentos autoproducidos son autenticados
por la tradicién oral y se convierten en textos histéricos seminales
de la comunidad; el testamento de don Carlos Tamoabioy es el do-
cumento constitutivo que permanece actual en la tradicién oral, lo
cual no es el caso del titulo de 1621, aunque este ultimo tiene méas
fuerza legal, del mismo modo como la ley 89 es el texto autéctono
que introdujo orden y autoridad en las comunidades ingas.

El desarrollo reciente de una intelectualidad dentro de las comu-
nidades ingas?, el cual es articulado de una manera autoconsciente
tanto en las formas expresivas de la comunidad como en los mo-
dos de comunicacién y documentacién de la sociedad dominante
colombiana, sefiala un cambio en la manera como se presenta y se

s 22

percibe la tradicién. Interpreta-

4 Estoy ufilizando los términos “intelectualidad” e
“intelectuales” en el contexto de la comunidad indigena
para describir en particular un periodo poscolonial de
las relaciones indigenas colombianos/sociedad
dominante, o la aparicién del movimiento indigena, con
respecto a los derechos indigenas, la cual empezé con
el Consejo Regional Indigena del Cauca ~Cric-, en 1971,
como un constituyente en particular de lideres indigenas
que tienen un lugar extrajuridico en la estructura de la
autoridad tradicional comunitaria. El antropélogo
francés, Christian Gros, identificé tres prioridades del
actual movimiento de derechos indigenas en Colombia,
las cuales también formaron parte de la agenda del Cric:
la autonomia territorial, la nueva y viable autoridad, y la
etnoeducacién (1990: 316).

ciones competentes de la
tradici6én entre miembros de la
intelectualidad inga y la comu-
nidad, por una parte, y entre la
comunidad y la sociedad domi-
nante, por otra, frecuentemente
son autenticadas con un efec-
to persuasivo por medio de la
frase “de acuerdo con nuestros
usos y costumbres”, la cual in-
dica, en la mayoria de los
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casos, un texto histérico y etnografico en el cual la interpreta-
cién marcada por esta frase puede ser vista y aceptada como un
concepto auténtico y viable de la tradicién. Sin embargo, la in-
telectualidad inga, en vez de considerar los textos escritos y el
concepto de “usos y costumbres” como si hubieran sido auto-
producidos indeterminadamente y como si hubieran creado a la
comunidad —por su autoridad aut6ctona-, se convierte en la au-
tora misma de los textos culturales de la comunidad.

La afirmacién de autenticidad en “nuestros usos y costum-
bres” por parte de la intelectualidad inga ha dependido tanto
de la autoridad juridica o legislativa otorgada al concepto de
“leyes comunes” en la legislacién nacional, en particular en la
ley 89 de 1890, como de la autoridad extrajuridica de la tradi-
¢i6n oral y su base ancestral. Recientemente, esta afirmacién ha
adquirido autoridad adicional en la palabra autoescrita, especi-
ficamente en la escritura y presentacién de la tradicién —a través
de proyectos de recuperacién del lenguaje, la autogobernacién,
la autohistoria, etcétera, iniciados por la intelectualidad inga-
ademaés de la apropiacién de la escritura y el documento escrito,
que han llegado a ser parte integral de la expresién auténtica de
“nuestros usos y costumbres” .

Estos intelectuales ofrecen un discurso autoconsciente y exe-
gético como texto cultural comparable al testamento de don
Carlos Tamoabioy. Podemos considerar el testamento de Ta-
moabioy como “una nueva variante textual” del titulo legal
espafiol de 1621, “con claros presupuestos ideolégicos diferen-
cidndolos de sus predecesores” (Herzfeld, 1985: 193), y el
material legendario referente al cacique como variantes subse-
cuentes. Las variantes textuales de los intelectuales son
presentadas en la comunidad como “nuestros usos y costum-
bres” o como textos culturales. Sin embargo, la “autenticidad”
de sus textos en la comunidad inga contintia siendo indetermi-
nada. Los intelectuales ingas consideran que sus textos tendran
ol mismo poder y efecto transformador en la comunidad inga
(Jue tuvieron los textos de Tamoabioy; consideran también que,
i través de sus textos, podrdn re-crear la autonomia cultural y
politica de la comunidades, tenida en si misma como una heren-
¢ia del periodo colonial que no fue rescindida hasta la ley 51 de
1911, Uno de los intelectuales sugiri6 que hay un proceso dialé-
gico entre los integrantes de la comunidad y la intelectualidad,
lo cual le da mayor importancia al trabajo cultural y politico de
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esta ltima, particularmente al de aquellos individuos que han
tenido experiencia en las instituciones estatales e indigenas fue-
ra de la comunidad y que poseen una Gnica perspectiva de
interpretacién ganada a través de su experiencia externa. De
acuerdo con este intelectual:

Pues, yo creo que tiene que, eso es cierto [la idea que haya diferentes
agendas de la recuperacién), digamos, hay como una fuerza, ino?,
una fuerza que es interna y que a la vez, esa misma fuerza es externa
en el siguiente sentido: los que hemos estado como tratando de
impulsar, estamos afuera, no estamos metidos en la comunidad,
ino?... Bueno, entonces, somos de la comunidad pero estamos fuera,
ino? En cierta forma ha sido positivo porque adquirimos elementos
por acé y nos motiva a trabajar con la gente. Entonces, yo creo que
nosotros tenemos que preocuparnos mucho porque la gente alld
misma como que tome la rienda, éno?... Entonces, pero sf hace falta,
de pronto como sistematizar mas y la forma de sistematizar es a
través de elementos escritos que haya, porque si no hay, entonces
la gente se queda con lo que se escucha y no es tan facil captar todo
de la primera vez, desde la primera vez, ¢éno? (22/2/89).

Existe evidencia de que los textos culturales de los intelec-
tuales ingas han tenido un profundo efecto en la comunidad.
Materiales escritos orientados a la educacién politica de las au-
toridades tradicionales y a la recuperacién selectiva de la tradicién
oral y la medicina tradicional han empezado a servir como nue-
vos textos claves alrededor de los cuales la comunidad inga se
autorealizar4. En la utilizaci6n autoconsciente del ejemplo de la
textualidad que proviene del cacique colonial, y la transforma-
cién de una tradicién occidental de documentar en textos
constitutivos comunitarios, los intelectuales han podido cam-
biar actitudes comunitarias en cuanto a los textos autoproducidos
y han logrado articular el uso de documentacién escrita como
auténtico, histérico y basado en la comunidad. Por ejemplo, un
objetivo principal de los lideres ingas es encontrar evidencias
documentales adicionales del legado de don Carlos Tamoabioy
para persuadir al Estado colombiano de que cumpla con su
mandato de reforma agraria para recuperar la tierra para las
comunidades indigenas. Un ex gobernador de la comunidad inga de
Santiago expres6 su interés en la evidencia documental y en la
existencia histérica de don Carlos Tamoabioy, en vez de en los
aspectos legendarios del cacique:
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S. A.: Fijese que para nosotros es més importante, éno?, primero
primero para nosotros pues, es la tierra, {no?, después de la tierra
viene lo demds. Entonces nosotros primero luchamos es, es por
recuperar nuestras tierras porque eso anteriormente era nuestro,
éno?, antes de que llegaran los espaiioles, antes de que llegara
cualquier otro extranjero, pero esto era nuestro.

R. D.: {Y de eso viene su interés en [los documentos de] Carlos
Tamoabioy?

S. A.: Claro, si. Eso sf a mi me interesa, incluso nosotros el otro afo
fuimos a Pasto a mirar a ver si estaba lo del testamento y todo eso,
pero no... fueron los datos exactos. Incluso quedamos de hacer una
expedicién para Ecuador [al archivo nacional], pero no fue posible,
ojalé, pues, que se logre este afno (22/3/89).

Existen ventajas tangibles en el uso politico y la creacién
subsecuente de textos histéricos. Por ejemplo, la MR y la Funda-
cién Comunidades Colombianas —Funcol- organizaron un taller
sobre Legislacién indigena en marzo de 1989. El taller fue par-
cialmente propiciado por el hecho de que el Instituto Colombiano
de Hidrologia, Meteorologia y Adecuacién de Tierras ~-Himat—
estaba tratando de imponer un impuesto de tierra en aquellas
parcelas que se veian beneficiadas por el proyecto de deseca-
cién. El taller concernia especificamente a la legislacién indigena
nacional que definia, protegia y mantenia los resguardos, al igual
que a las agencias que estaban obligadas a preservar y aumentar
el resguardo, particularmente el Incora. De manera importante,
el abogado de la Funcol, quien dirigi6 el taller, sugiri6 que para
las comunidades indigenas, la ocupacién histérica de un territo-
rio y el habito cultural —incluyendo la tradicién oral, que situaba
ala comunidad en un territorio particular-, uso de la tierra, etcé-
tera, ofrecian titulo legal sobre la tierra —un concepto al cual él
se refiri6 como “el titulo originario de propiedad de tierras”, y al
cual Orlando Fals Borda y Lorenzo Muelas (1991) se refieren como
derecho mayor.

La sugerencia del abogado deriva de la decisién de la Corte
Suprema colombiana en 1947 para sostener un fallo de 1945 del
Tribunal Superior del Cauca que reivindica el resguardo al cabil-
do de Puracé, Cauca. Ambos fallos, el del Tribunal Superior y el
de la Corte Suprema, ofrecieron diferentes interpretaciones del
articulo 12 de la ley 89. El articulo 12 de la ley 89 dice:

En caso de haber perdido una Parcialidad sus tftulos por caso fortuito
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o por maquinaciones dolosas y especulativas de algunas personas,
comprobaré su derecho sobre el Resguardo por el hecho de la posesion,
disputada o no judicialmente; por el término de treinta afios, en caso
que (sic) no se cuente con esa solemnidad y de acuerdo con }0
dispuesto en el Cédigo Civil. Este ultimo requisito de la posesion
pacifica se acredita por el testimonio jurado de cinco testigos de
notorio abono, examinados con citacion del Fiscal del Circuito, los
que expresardn lo que les conste o hayan ofdo decir a sus predece‘sores
sobre la posesién y linderos del resguardo (Consejo Regional Indigena
del Cauca, 1988: 68. Enfasis mio).

Aungque el Tribunal Superior fall6 en favor del cabildo, la evi-
dencia presentada de acuerdo con el articulo 12 no era suficiente:

...nada de esto hicieron sobre el particular los declarantes; se limitaron
a hacer simples alusiones sobre el titulo pristino de la parcialidad,
diciendo en forma vaga e imprecisa que habian oido decir de varios
indigenas de aquella época que los titulos se habian perdido en la
revolucién del afio 1890. Pero se observa que esto no es suficiente,
porque una expresion de tal naturaleza, por las tachas a que siempre
estd expuesta la prueba testimonial y con mayor razén cuando son
declaraciones de oidas, la hacen para este caso carente de valor, y
por consiguiente, inaceptable para el ministerio en el estudio a que
estd autorizado por el articulo 14 del Decreto ley 1421 de 1940, para
declarar si un resguardo existe o ha dejado de existir (Plan Nacional
de Rehabilitacién, Programa Indigena, 1990: 707-708).

La Corte Suprema, aunque sostuvo la decisién del Tribunal,
cuestioné la interpretacién del articulo 12, manteniendo la idea
de los derechos territoriales inherentes realizados a través de la
ocupacién histérica y el hébito cultural:

Nétese que se ha razonado dentro de la exigencia de titulo exped'ido
por la Corona Espafiola de que habla el Tribunal, sin aludirse siquiera
a las posibilidades de que, en general, un grupo dado de aborig‘epes
tuviera y conservara tierras que quedaran indemnes ante la codiciae
invasién del conquistador; de suerte que ostentaran un titulo verdadero
y recto, en vez del que enrevesadamente se ha tenido que calificar de
legitimo porque lo expidiera con tales o cuales formalidades el
usurpador.

Como se verd adelante, al estudiar las pretensiones de los demandados,
ellos invocan un derecho que arranca de actos y concesiones de la
misma Parcialidad. En el conflicto entre las dos partes litigantes, la
Sala encuentra que juridicamente se configura en forma més sélida y
respetable la pretensi6n de la Parcialidad (Ibid.: 712).
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En el taller, el abogado arguy6 la idea de los derechos inheren-
tes de las comunidades indigenas® y sugirié que en cuanto a las
comunidades, la legislacién primaria indigena es la costumbre
-una idea que fue conmensurada con la agenda de recuperacién
de la MR-. En segundo lugar, después de la costumbre, est4 la
legislacién nacional indigena que favorece a las comunidades. Esta

parte del taller generé discusion en-
tre los ancianos acerca del legado de
don Carlos Tamoabioy y el reclamo
potencial de la comunidad sobre el
Valle de Sibundoy con base en el tes-
tamento de éste. El abogado sugiri6
que las leyendas y otros materiales
narrativos acerca de don Carlos Ta-
moabioy, en si mismos variantes de
documentos histéricos, pueden ser ad-
misibles como prueba de ocupacién
histérica y hébito cultural. En los de-
rechos a la tierra también estdn
contempladas las creencias.

La escritura y el documento escri-
to -incluyendo el trabajo del
historiador y el etnégrafo- (Rappaport
y Dover, 1994), tradicionalmente uti-
lizados por la sociedad dominante
como herramientas de alienacién de
ciertos sectores, ofrecieron legitimi-
dad y empoderamiento a los pueblos
indigenas durante la época colonial
de Colombia. Joanne Rappaport
ofrece un ejemplo del siglo diecinue-
ve que concierne a los pastos de
Narifo,

...]la administracién espafola se
preocupd por el uso de la palabra
escrita para concretar la autoridad
indigena, porque ellos mismos
reconocieron el poder tremendo de
autoridad que la palabra escrita ejercié
dentro de su propio sistema. Y los
actores indigenas que respondieron a

5  Loidea de derechos inherentes es comparable
alo que se refiere como titulo aborigen en Canada,
donde la relacion de los indigenas con su ferritorio
ancestral es dada en un marco occidental y legal
de referencia. En el Aboriginal Low Handbook,
una guia legal para las comunidades indigenas
canadienses, se describe el concepto de fitulo
aborigen como:

(o) Reclamos donde no se firmé un tratado titulo
aborigen

Muchas partes de Canadé no estén dentro de los
tratados y los indigenas mantienen la idea de que
ellas mantengan el titulo aborigen en estas partes
del pais. El titulo oborigen sobre la tierra es
reconocido en Canadd, aunque no es
completamente claro qué significa en cada caso.
El titulo aborigen sigue existiendo donde ningun
fratado (o convenio, en cuanto a un reclamo de
tierra, la versién moderna de un tratado) para la
tierra ha sido firmado o donde el titulo no ha sido
extinguido. El titulo aborigen incluye el derecho de
ocupary poseer ciertas tierras, Los indligenas que
han ocupado y utilizado estas tierras desde antes
de la llegada de los esparioles lo poseen [el titulo

" aborigen). Este derecho se basa en la ocupacién

y el uso antiguo de la tierra, y no en la donacién
de tierra por parte de la corona. El titulo aborigen
solamente puede ser entregado al gobierno
nacional. No puede ser entregado ol gobierno
provincial. Si el titulo aborigen ha sido entregado
sin consenso, la Corona deberia tener una
obligacién de proveer compensacién.

En reconocimiento de la existencia del titulo
aborigen, el gobierno nacional ha negociado
reclamos grandes de ferritorio en el norte de
Quebec, la regién Arica y el Yukon. Al negociar
estos reclomos, el titulo aborigen es entregado y el
gobierno nacional obtiene el derecho de usufructo
del territorio como se lo requiera (siempre y cuando
se cumpla con las condiciones de la negociacién)
(Imai, Logan, y Stein, 1993: 52-53).

Discusién comparativa en cuanto al concepto de
derecho mayor y la legislacién indigenista en
América latina se consigue en: Guillermo Padilla
(1993); Stavenhagen y Diego lturralde (1990); e
Instituto de Investigaciones Juridicas (1991).
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estos simbolos escritos del control politico habian capitulado, como
los caciques que incluyeron simbolos tangibles de la autoridad
cacical en sus testamentos, frente a un sistema nuevo de
legitimizacién legal de la autoridad; sistema que, desde su
perspectiva como marginados, se concreté de una manera méis
perfecta a través de la palabra escrita (1994b: 278).

En el Valle de Sibundoy, los colonos intentaron desacreditar
el legado histérico del cacique Carlos Tamoabioy:

[a]ctitud comprensible tanto por el desprecio de las tradiciones
indigenas, como por el deseo de desterrar al olvido toda prueba del
derecho de propiedad de los indios sobre sus resguardos de
Sibundoy y Aponte (Bonilla, 1969: 31).

Al refutar las aserciones de los colonos, los ingas hicieron
referencia a sus derechos o a la legitimidad de sus reclamos
sobre el Valle de Sibundoy, a través de los textos de don Carlos
Tamoabioy. Tanto su derecho inherente a este territorio como su
nocién del derecho mayor para hacer referencia a su titulo indi-
gena, tienen base en las nociones textuales y juridicas de la
identidad y la tradicién oral.

El legado de don Carlos Tamoabioy, al igual que el documen-
to de su testamento, ha sido usado histéricamente por los ingas
y kamsé en los reclamos de tierra contra el Estado y la iglesia. A
pesar del fallo de la Corte Suprema de 1947 en cuanto a la admi-
sibilidad de la tradicién oral como evidencia de la ocupacién
histérica del territorio, los intelectuales ingas reconocen que esta
decisién simplemente permite que la tradicién oral y las nocio-
nes indigenas de la historia sirvan como evidencia, pero no obligan
al Estado a tomar una decisién favorable para la comunidad con
base en la fortaleza de esta evidencia. En cambio, los intelectua-
les ingas est4n buscando corroboracién documental de las
leyendas de Tamoabioy —otra evidencia oficial comparable con
el testamento cuyo contenido explicitamente “codifica” de una
manera legal e histérica occidental la tradici6én oral en cuanto al
cacique y su legado territorial-. Por otro lado, el documento en
si —su tangibilidad actual, ademés de su contenido- representa
un contraste marcado y metonimico de las condiciones sociales
y politicas actuales de la comunidad y provee a la comunidad
inga de una perspectiva discursiva de lo que se ha perdido en
términos de territorio, autoridad del cacique y autonomfa, no
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como un substituto del legado legendario, sino como un com-
plemento de éste. La formalizacién en la tradicién oral de detalles
contenidos en el documento de Tamoabioy escrito en el siglo
diecisiete y la presentacion reciente de su documento como prue-
ba de titulo de tierra y como un texto cultural clave, sefialan una
relacién con la escritura y la evidencia documental que cumple
un papel fundamental en la estrategia de los intelectuales ingas
en la recuperacion cultural y politica, un papel que est4 caracte-
rizado por sus conceptos de jurisprudencia y la tendencia hacia
la codificacién y la autohistoria, lejos de la hegemonia de la in-
terpretacion histérica occidental.

El ejemplo de la literatura académica indigena canadiense es
particularmente vigente en este asunto, porque desafia la hege-
monia de la interpretacion historiografica occidental. La asercién
del historiador indigena canadiense, Georges E. Sioui, segiin la
cual

para empezar con el reconocimiento de la manera de vivir del
Amerindio tendrfa que revisar y reinterpretar todos los datos escritos
que han sido utilizados por la sociedad dominante hasta el presente
para escribir ‘la historia del amerindio’. No se pueden utilizar estos
datos hasta que no haya respuesta a la pregunta: ‘‘quién es el
amerindio? (1992: 38)°,

es sugestiva del uso al cual los intelectuales ingas han sometido
las tradiciones histéricas y las herramientas de la sociedad do-
minante colombiana, particularmente al identificar los textos que
concretan sus criterios propios histéricos y culturales de ser in-
digena e inga. Igualmente, los esfuerzos ingas de crear textos
culturales distintos que respondan a su nocién de la historia est4n
reflejados en la obra de otro historiador mohawk canadiense, Ge-
rald Alfred, quien propone la otra base histérica y étnica de la
autoidentidad indigena que refuta los criterios occidentales his-
téricos y politicos de ser indigena. Alfred refuta los esfuerzos de
los académicos occidentales
de categorizar o presentar a
la comunidad indigena en

6 Sioui sigue en su discurso y sugiere que,

términos monoliticos. Escri-
biendo especificamente
sobre el caso mohawk, Al-
fred desafia a

El fin de la auto-historia amerindia es para apoyar la historia
en su deber de reparar el daio que ha causado tradicional-
mente a lo integridad de las culturas amerindias. En cuanto a lo
metodologia, la historia amerindia debe ser basada en la delimi-
tacion y el reconocimiento de su ferritorio ideoldgico y de su
flosofia particular, teniendo en cuenta los factores siguientes: v
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aquéllos que ven la identidad como claramente delineada y cuya
perspectiva de la comunidad no reconoce las alianzas entrecruzadas
que se manifiestan en el curso de la historia de un pueblo. La hipétesis
presentada en esta instancia incorpora una concepcién de ‘identidad’
que no impone limites fijos entre a) Los kahnawake locales, b) Los
mohawk nacionales, ¢) La comunidad iroquesa en general, y d) Las
identidades pan-indigenas, todos los cuales estdn presentes en
diversos grados dentro de la comunidad kahnawake (1995: 18).

Libros y articulos
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Kah.nawake Mohawk Politics and the Rise of Native

. . ' Nationalism. Oxford University Press. Toronto.

En el proceso de crear identidad, los conceptos expresivos,

documentales y juridicos de ambas sociedades, la mohawk y la
canadiense, encuentran su expresion legitima en el discurso mo-
hawk en cuanto a la autonomia politica y cultural. De una manera
semejante, los intelectuales ingas utilizan una tradiciéon expresiva

Basso, Keith H. 1990b. ““Speaking with Names’: Language and
Landscape Among the Western Apache”. En Keith H. Basso,
Western Apache Language and Culture: Essays in Linguistic
Anthropology: 138-173. University of Arizona Press. Tucson.

- _ |a ausencia —la erradicacion- de la mayorfa de los
datos espaciales y femporales que hubieran provisto un
conocimiento y entendenimiento de los mecanismos
amerindios sociales y culturales;

— La inhabilidad natural de las historias coloniales de
entender ofros modos culturales y sociales, y asi incorporar
en su discurso una dimension ética vélida para asegurar la
armonizacién de las percepciones y relaciones entre las
sociedades de las cuales se trato;

— La necesidad de la presencia y el compromiso de las
personas cuyas tradiciones estan siendo estudiadas en la
interpretacion de su historia;

~ La especifidad cultural y geogrdfica en su relacién con
ofros continentes {1992: 37-38).

y documental diversa para
proponer un sentimiento de la
autonomia inga. No es casual
que investigaciones continuas
acerca del legado de Ta-
moabioy y de la evidencia
documental de este legado,
sean una prioridad de los li-
deres de la comunidad inga.
En gran parte, esta actividad
representa la otra cara de la
transformacién de la legisla-

ci6n en mito, a través de la cual los lideres ingas que han aceptado
la acostumbrada fuerza de las tradiciones documentales occiden-
tales como documentos constitutivos en su propia comunidad,
han reconocido, asi mismo, el valor legal e histérico de su propia
tradicién oral, no solamente en términos de su utilidad en el siste-
ma juridico estatal, sino también en términos de la autodefinicién
juridica e histérica de la comunidad inga.
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Apéndice
Testamento de Carlos Tamoabioy

Segtin la copia conservada en el archivo del cabildo indigena
de Aponte.

“Numero doscientos sesenta y dos.—En la ciudad de Pasto,
Departamento del Cauca. Republica de Colombia. a doce de no-
viembre de mil ochocientos noventa y ocho, ante mi Juan Maria
Villota, Notario Segundo del Circuito de Pasto y los testigos ins-
trumentales sefiores Angel Jarres Mufioz y Modesto Jarres, vecinos
del mismo Circuito. mayores de edad, de buen crédito y en quie-
nes no ocurre causal de impedimiento, compareci6 el Gobernador
de la Parcialidad de Indigenas del pueblo de Aponte, Vicente
Sinjindioy, vecino del Distrito Municipal del Tablén, mayor de
edad. a quien conozco, y expuso: que me presentaba para su
protocolizacién en la oficina de mi cargo el testamento otorgado
por Carlos Tamoabioy y Casique, natural del pueblo de Santiago,
perteneciente hoy a la provincia del Caquetd, ante los testigos
don Gaspar de Leén, el Comisario don Diego Ignacio Pérez de
Sufiga, y don Reymundo Jacanamejoy, con fecha quince de
marzo del ano de mil setecientos, en el pueblo de Santiago; cuyo
testamento en copia expedida en diez y siete de febrero de mil
ochocientos treinta y ocho por el Notario Pablico y de Monjas,
sefor José Maria de la Torre, consta en cinco fojas con un docu-
mento relativo a la peticién de entrega de varios terrenos; todo
lo cual se agrega a esta escritura”.

Primera parte

“En el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, tres
personas y un solo Dios verdadero, hago este testamento. Estan-
do como estoy enfermo del cuerpo y sano del entendimiento y
mando, entrego mi alma a Dios Nuestro Sefior que la cri6 y redi-
mié con su preciosa sangre; y mi alma sea llevada a los cielos, que
confi6 en su Divina Majestad, y el cuerpo sea llevado a la tierra de
donde fue creado de ella para hacerme hombre. Item: declaro por
mis bienes que tengo yo, Don Carlos Tamoabioy, unas tierras lla-
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madas Tamoabioy; y hago por mi Albacea a Don Melchor Jajua-
nandioy para que haga bien de mi alma. Item; declaro que tengo
dos hijos legitimos en la Feliciana Jajamanchoy, mi legitima mu-
jer; los cuales hijos lldmanse, el mayor Don Pedro y el menor Don
Marcos Jajamanchoy y una hija legitima y se 1lama Dofia Maria
Jajamanchoy, los cuales declaro son herederos propietarios. Item;
declaro que dejo estas tierras a mis hijos legitimos, como son Don
Marcos, Don Pedro, a Dofla Maria y a don Melchor, mi sobrino
Albacea, para que las gocen en conformidad, porque asi lo mando
y ordeno para que gocen sin que tengan discordia, delante de tres
testigos como Don Gaspar de Le6n y Don Reymundo Jacaname-
joy y el Comisario Don Diego Ignacio Pérez de Sufiiga y as{ mismo
hago saber que dejo estas tierras, llamadas Tamoabioy, que cojen
de largo tres leguas desde la quebrada de arriba que llaman Guara-
ca hasta abajo donde llamamos Aponte, que es rié abajo de
Juanambi, por en medio asf por la parte de Guaraca como por la
parte de Aponte; y esto lo dejo a mis hijos y a toda mi gente, que
es mi voluntad, y que no hay impedimiento ninguno, ni lo impida
nadie y de impedirlo alguna persona sea multado. Item; declaro el
pedazo de tierra llamado Abuelapamba, que es desde un mojén
que hace de (hay en) un rio llamado Cungoyaco, estas tales tierras
las dejo a mis indios naturales del pueblo de Santiago y a los del
pueblo de Sibundoy Grande, que es mi voluntad que las gocen y
defiendan si hubiera alguna inquietud de alguna persona mal in-
tencionada. Item; declaro que estas mis tierras que dejo son propias
mias, de mis abuelos, que no tienen persona ninguna que verme,
ni el Capitdn Don Salvador Ortiz que tiene arrimadas sus hacien-
das y no le toca cosa ninguna y de querer violentar o querer quitar,
haya apelacién a la Real Audiencia, porque declaro que no tengo
cosa ninguna que no fuese legitima, si no toda en justa razén y
derecho; Y asi mismo que puedan comparecer con este mi testa-
mento ante su Alteza con los testigos presentes. Item, declaro que
dejo otro pedazo de tierra llamada Jabanguana a Pablo Chinamam-
boy para que lo posea que es mi voluntad y a su primo hermano
Rodrigo Chasoy también es mi voluntad. Por estar en el paso que
estoy y por ser verdad este mi testamento, cierro en quince dias
del mes de marzo de mil setecientos afios; estando los testigos
presentes Don Gaspar de Leén y Don Reymundo Jacanamejoy y
el Capitdn Don Diego Ignacio Pérez de Suiiiga; yo el otorgarte que
por ser verdad lo firmo de mi nombre Don Carlos Tamoabioy. -
Don Gaspar de Leén".
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Segunda parte

“En el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, que SON
tres personas distintas y un solo Dios Verdadero. Amén Jests. Sepan
cuantos esta carta de testamento vieren como yo Don Carlos Tamoabioy,
cacique natural del pueblo de Santiago, hago este mi testamento es-
tando como estoy enfermo del cuerpo y sano de entendimiento y con
mi entero juicio, digo qui si Dios Nuestro Sefior fuere servido de
llevarme de esta presente vida a la otra, entrego mi alma a Dios Nues-
tro Seiior que la crié y redimi6 con su preciosa sangre y que mi cuerpo
sea mandado a la tierra de donde fue formado; y teniendo de la muer-
te es cosa natural ordeno este mi testamento en la forma siguiente:
Primeramente digo que si Dios Nuestro Sefor fuere servido de llevar-
me de esta presente vida, sea mi cuerpo sepultado en la Capilla de la
Virgen Santisima del Rosario, pues que fui su cofrade, y me acompa-
fie mi cuerpo el Padre Vicario de este pueblo de Santiago con la Cruz
Alta acostumbrada y se diga una misa cantada de cuerpo presente
con su vigilia; es mi voluntad. Item; declaro que no den agravio a los
vasallos y Gobernadores del dicho pueblo de Sibundoy Grande por-
que las tierras que tenemos nosotros estan mojonadas desde
antiguamente, llamadas las tierras de Pujatamuy, donde hace (hay)
una cruz grande; y estas tierras tenemos por mandato del sefior Visi-
tador Don Luis de Quifiones en la visita, amojonado y seftalado de
los visitadores, que dejaron con el recaudo y mandamientos de am-
paro; y las otras tierras se llaman Chesnivijoy y (el Visitador) mando
en su amparo que se sepa que con de los indios naturales y las guar-
den los vasallos de dichas tierras. Item; declaro y digo que las partes
de Putumayo, no les den agravio dichos Gobernadores, como es Don
Francisco Criollo, sobre las tierras Jansasoy y otras tierras llamadas
Maboychoy y otras tierras llamadas Guanvicatanjanoy, y otras tierras
llamadas la Encillada, estas las poseen los sefiores Casiques y Gober-
nadores del Pueblo de Putumayo, porque lo reparti6 el seior Visitador
Don Luis Quifones, y todos los visitadores que tenemos mando y
amojonado con recaudo. Item; declaro, otro pedazo de tierras por la
parte de arriba en medio de estos dos pedazos de tierras que en nom-
brado Jujuapanchoy que son de los indios naturales del pueblo de
Santiago. Item; declaro que es mi voluntad que todo lo que encargo a
mis Albaceas cumplan como buenos cristianos en todo lo que tengo
mando y referido en este mi testamento, por estar en el paso en que
estoy, descargo mi conciencia y alivio de mi alma para la otra vida,
que son estos mis Albaceas los dichos testigos Don Gaspar de Leén y
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los Comisarios Don Diego Ignacio Pérez de Suiiiga y Don Reymundo
Jacanamejoy, y por ser verdad hago testamento, a quince dias de mar-
zo de mil setecientos, ante testigos presentes Don Gaspar de Leén,
Don Reimundo Jacanamejoy, Don Diego Ignacio Pérez de Suiiiga. Yo
el otorgante que lo firmo de mi nombre Don Carlos Tamoabioy. Don
Gaspar de Leén” (Bonilla 1969: 291-293).




