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This article describes the different messianie cults among the Indians

of the rivers Guainia and Negro from the mid-nineteenth to the mid-
twentieth centuries,

The conditions which have fomented the rise of these cults are analysed,
together with their significance and theirimplications for thelocal population,
The articlde demonsirates that the devotion of the popuiation to the different
“Messiahs”, to their codes of behaviour and rituals, is the expression of a
system of cultural representations which both assimilates and reacts to their
unequal relationship with the world of the “whites”.

This study is based on oral tradition recorded during field work,
complemented by the relevant published literature.

INTRODUCCION

El presente articulo describe las manifestaciones mesianicas que han
tenido lugar entre los indigenas de los rios Guainia y 1io Negro, desde
mediados del siglo XIX hasta mediados del X3 -

El escenario geografico en el cual se desarrollan los hechos esta ubicado
en el departamento del Guainta, entre los rios Guaviare y Guainia, Esta zona
se enmarca dentro de una regién mas amplia, conocida como Alto Orinoco-
Rio Negro que limita con Venezuela al oriente y con Brasil al sur,
Sobresalen los ros Inirida, Guaviare y Atabapo—pertenecicntes a la cuenca
del Orinoco— y el rio Guainia, que después del canal del Casiquiare se

1 Hace parte de Ia investigacién denominada “Caucho, Rebeldia v Mesianismo: Una
v ~historia oral - del- Guainfa, 1860519457, propuesta-coma {esis para: la vmaesteia’ dé

*historia*de la- Universidad Nacional y apoyada por-el Programade Religiodidad y
# Culttra: del Instituto Colortibiano:de Antropologiar: &« . ot e onn i
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MANTFESTACIONES MESIANICAS ENTRE LOS iNDiGENﬁS,“

denomina rio Negro y vierte sus aguas a la cuenca del Amazonas. La red
hidrografica regional, compuesta tanto por jos rios principales ya nombga—
dos, como también por sus afluentes mayores, cafios y quebradas, permite
|a comunicacion entre las diferentes localidades.

Esta inmensa region se encuentra poblada por diversas comunidades
indigenas y por pequefios poblados de b]ancos‘y mestizos Qedlcados por
lo general a actividades economicas extractgvas. },as', Q1versa§ gtnlas
indigenas, se ubican y erganizan en un territorio predefinido tradicional-
mente y reconocido por cada uno de sus miembros. De tal .forma que en
los cursos de los rios, predominan etnias diferentes. Los curnipace, ocupan
actualmente el curso alto y medio del rio Guainia y los rios Cuiari, Isana,
Negro, Atabapo, Querari, el curso medio del Inirida, los rios venezplanos
Atacabi y Temi y el Ayari en el Rrasil (Romero 1993:5). Los ’oamva,. E;e
ubican en las riberas del curso medio del rio Guainia, desde la poblacion
venezolana de Maroa, hasta la comunidad indigena de Guzman Blancoy
en los rios Atabapo, Tomo e Isana brasilefio. Los guarequena ocpr?an la
comunidad de Guzman Blanco en la orilla venezoliana del rio Gualme_t, fos
baré se ubican en el rio Negro, desde la bocadel Casiquiare hasta 1a_ piedra
del Cocuy, los piapoco en el bajo Guaviare v el Orinoco, y los puinave a
lo largo del rio Inirida.

De las seis comunidades étnicas nombradas, sélo los puinave cgnfor-
man una familia lingiistica independiente. Las cinco restantel:s (.currlpaco,
baniva, guarequena, baré y piapoce) son de filiacién lingiiistica arawak
(Ortiz 1965:172, Patific Roselli 1987:126).

Lainvestigacion que aqui se presenta, se fundamenta en relatos orales
Bo'grad'és mediante el trabajo de campo®, complementados con fuentes
bibliograficas y documentales. :

TEl trabajo:'de campo se¢ realizé. desde Puerto Inirida, capital del
depaﬁamentd del Guainia, hasta el rio Guainia, recorriéndolo desde su

ciienica media hasta su encuentro con el rio Casiquiare. A partir de aqui,.

‘se siguié el curso' del rio-Negro, hasta legar a la poblacion de Cocuy,

‘Brasil’ Se recogieron relatos orales en Puerto Inirida yen las comunidades

de la cuenca media del rio Guainia (Sabanita, Caﬁo_Colorado, Tigre,
Cartagena, Sejal, San José, Tabaquen y Tonina). _S_;gu;e.ndo el curso del
Guainfa hacia abaje;. se.realizaron: entrevistas.en

54 L Tecoleccion: de reldtos orales se realizé’ cor el antropologo-Juat . osé: Vieco.

las: dbs-__qrﬂl'a_s. del
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(uainia, la colombianay la venezolana. En busca de personajes alin vivos
que trabajaron en la extraceion gomera o que conocen por transmision oral
la historia de la época, se recorrieron las poblaciones de Maroa v las
comunridades indigenas de Guzman Blanco y La Comunidad en Venezue-
la, ademas de las comunidades de Catanacuname v Galilea, en la cuenca
bajadel rio Guainia. Serealizaron también entrevistas en los corregimientos
colombianos de San Felipe y La Guadalupe y en las poblaciones venezo-
lanas de San Carlos del Rio Negro y San Fernando de Atabapo.

MILENARISMO Y MESIANISMO:
UN CONTEXTO GENERAL

La intima relacion enire los conceptos de milenarisme vy mesianismo,
pone en evidenciala necesidad de abordar su signtficacion como fendmenos
complementarios. Derivados de la doctrina apocaliptiica judia en primera
instancia y posteriormente adoptados y enriquecidos por la doctrina cristia-
na, en lo fundamental se refieren a un héroe salvador con dotes sobrenatu-
rales que haria su aparicién en la tierra, derrotaria el reino del mal, las
privaciones y las injusticias; posteriormente, entre fos elegidos, impondria

el bien reinando entre los hombres duranie un periodo de mil afios (Cohn
1981:29).

Los relatos apocalipticos® alimentados con los coﬁceptes milenaristas
y mesianicos, conciben la salvacion de los pueblos creyentes y por ende
elegidos, por medio de la transformacion completade la vidaen latierra, la
reinstauracion del orden v de 1a autonomia.

El restablecimiento ' de un Teino justo en la tierra se logra por la
intervencion de un ser sobrenatural, cuyo propdsito es guiar a 1os hombres
por el camino de la verdad. El, con su inmenso poder, inmanente y
trascendente, castiga al mundo maléfico con el terror que causan las
catastrofes, imponiendo el bien y reinando durante mil afios.

< Desde elsiglo XEX los términos milenarismo y_-mesi_anismo, han stdo

utilizados. por los investigadores sociales para designar todas aquellas
creencias de tipo salvacionista registradas en diversos pueblos'y culturas,

3. Para Norman, Cohn.{1981:19-24), son varios los relatos, apocalipticos; “El suefio de

Datiiel” escrito en:el 165.4.C.; ¢l Relato de Baruch.y Esdras; redactado.en el siglo 1
507y el Apocalipsis o Revelacion defApostol Sdn Juan durante el primer siglo de
Ula eéraproplamente: crstiana; v e i S s i
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mas alla del cuerpo simbélico puramente biblico y de origen judeo-cristiano
(Cohn 1981:19-24, Barabas 1991:18-19)".

Diferentes autores han tratado el tema, registrando manifestaciones
mesianicas alrededor del mundo junto con los movimientos socio-religio-
sos que éstas han generado. Desde mediados de siglo se han presentado
discusiones tedricas acerca del origen, la funcionalidad, el campo y la
categoria social dentro de los cuales pueden ser circunscritos este tipo de
movimientos. De acuerdo con Barabas (1991:19), la discusion ha girado en
torno a la categorizacion tipologica del fendmenc. Los movimientos o bien
han sido catalogados como movimientas prepoliticos (Hobsbawn 1968:32)
presuponiendo irracionalidad y espontaneidad en sus manifestaciones, o por
el contrario, se ha planteado su plena participacién en el campo politico “en
términos de organizacién y orientacion hacia fines piblicos.” (Barabas
1991:27).

Fl creciente namero de estudios sobre movimientos mesianicos en
sociedades indigenas ha profundizado en la reflexion sobre el origen y la
causa de los mismos. Teniendo en cuenta que la mayoria de estas sociedades
han sido objeto de un largo periodo de contacto cultural iniciado desde el
momento del descubrimiento, incrementado en la época colonial y mante-
nido durante los afios de independencia, es de suponerse que los ambitos

religiosos de los nativos habitantes han estado ampliamente influenciados -

porel trabajo misional y catequizador que ha impuesto la sociedad dominan-
te. La descripcién y el-analisis de los movimientos mesianicos que se han
registrado en las distintas culturas tradicionales, estdn cargados de
sincretismos e incluso de la presencia de conceptos salvacionistas en las
diferentes mitologias y cosmovisiones, mdepend1entemente de la religion
impuesta por la cultura exogena

4" Alicid Barabas (1991 18-19) anota al respecto

“Actualmiene parece haber consedse en que a expectatlva inilenarista se confi-

gurd a partlr de [a creencia en el acceso ﬁ;turo auna edad o lugar, en la que la vida
iterrenal sefd para; los hambres Un; paralso de fehcxdad i abundancla salud jusnma :

i e inmortahdad

i an el ‘gonfexto nulenarlsta., el mesxanlsmo constituya una dmamlzaclon ée las
creerictas ¥ de'la accion, ya qlie la prokima llepada de un enisatio divino que

revela a los, hombres el mensaje.de salvacitn, sienta las bases para la constitucién

" de una’ neva’ comunidad- (fa de Tos “elegldos”) cuyas expectativas s: cralmente
U Jepitimadas’ son. totalizaderas (mstaura proximamente, enla tierra, Ta“sociedad
i pgfecta)y por 1o que suielen encafiiingr ias accmne ‘deita coiectmdad hacm la

L rabelicn Sontra Ta realidat ‘establabical i R R e

REY. COL DE ANTROPOLOGIA VOL. XXXIT, ANG 1996-1997
Segin Barabas (1991:29), apartir de ladécada del 60, se empiezaahacer
enfasis en los conceptos de crisis y privacion social como causas fundamen-
tales de los movimientos en mencion. Estos, comicnzan a planiearse como
“respuestas de renovacién politica y cultural” dentro de un contexto
especifico. La existencia del movimiento bien puede responder a causas
internas o a causas externas provenientes de la aculturacién. Isaura Pereyra
de Queiroz (1969:335), plantea dos causas fundamentales para la genera-
cion de movimientos mesianicos: la primera responderia a procesos internos
de anomia social y la segunda, arelaciones coloniales de contacto desigual.
Para esta autora, los movimientos mesianicos pueden cumplir varias
funciones: Convertirse en movimientos de reforma en donde se busca
trasponer el orden social existente, es decir la transformacion de las
relaciones de la sociedad dominante sobre la sociedad dominada o conver-
tirse en movimientos de subversién, en un orden mas amplio, a nivel
nacional —o finalmente— ejercer una funcion conservadora en busca del
restablecimiento de las relaciones tradicionales.

Debe destacarse la creatividad v el dinamismo al interior de las
sociedades que se expresan y se reorganizan, trastocan o invierten las
relaciones socio-politicas, por medio de movimientos mesianicos. Estos
implican el manejo de un orden practico y simbélico alrededor del cual se
pretende cambiar la realidad interior de un grupo o, el orden jerrquico
establecido en la relacion desigual con un grupo externo. Los diferentes
movimientos de cardcter socio-religioso cohesionan un grupe humarno
alrededor de un ideal, al mismo tiempo que le proporcionan la posibilidad
d_e participar activamente en la transformacion del presente con la perspec-
tiva de experimentar un mejor futuro. Por lo general, la idea de salvacion se
transiite a través de un agente que cree poseer la verdad y siente el deber
de difundlrla Este agente hasido denominado enlaliteraturasociorreligiosa
como profeta o mesias. Weber (1944:116), define al profeta como aquel

“portador personal de carisma, ciya misién anuncia una doctrma religiosa
oun mandato dlvmo

CONSIDERACEONES GENERAEJES ACERCA DE LAS

: RELACIONES DE CONTACTO DE LA POBLACION

" REGIONAL CGN LA SOCIEDAD DOMINANTE

Desde el momento mismo de 1a conqmsta ¥ la postenor coiomzacmn del
terrttorw_, la poblacion indigena'se encontré en una relacion desigual con la
nuevasociedad-dominante ‘que:se - impuso bajo la-fuerza:de las armas. El

-~ curso normal-de la- cotidianidad indigena; ‘se vio~ interrumpido - por la
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imposicion forzosa de una ideologia extranjera que se aduefid de suentomo
geografico y cultural. Esta, pretendié no sélo evangel izar sino también

cambiar la organizacién global de la cultura tradicional de los nativos
habitantes de laregion. Laestrategia de colonizacion espafiolase aflanzé por
medio de 1a fundacién de misiones que ademas de evangelizar pueblos
enteros, los desplazaron y los redujeron, transformando las bases fundamen-
tales de su organizacion espacial y formas de subsistencia tradicionales. Se
trataron de implantar los modelos exdgenos, construyendo puebios nucleados
y organizando plantaciones y hatos ganaderos donde los indigenas debian
ir a trabajar por la fuerza.

Los pueblos indigenas se convirtieron en los principales proveedores de
mano de obra durante la conquista, la colonia y posteriormente la joven
republica. Elintercambio de esclavos por mercancias europeas, con pueblos
guerreros cemo los caribe, los manao y los guaipuinave fue una constante
durante la época de la conquista (Useche 1987:92). Durante lacoloniay la
republica, la poblacion indigena se utilizo —gencralmente por la fuerza—
en la construccién de pueblos, caminos y en la fabricacidn de cangas como
medio de transporte. Fueron proveedores de alimentos y de materias primas
extraidas a la selva como la madera, la sarrapia y posteriormente el caucho
y el chicle. La esclavitud y las relaciones de produccién desiguales, el
engafio y la explotacion de los nativos, se convirtieron en las caracteristicas
fundamentales de la relacion blanco - indigena en la regidn. Los siguiente
apartes de una nota escrita por Codazzi en 1838, dirigida al gobernador de
Guaydnay reCOglda por Mlchelena y Ro;as (1 859 332) describen ampha»
mente este caso '

“Log Indms sefior, Ho estan seguros ni'en sus casas, ni en'sus labranzas
‘porque’ el dia‘merios pensado’les Tlega un- aviso del Alcalde; para que se
presemen a su tribimal: Al reciben 1a orden de marchar & ld cabecera del
cantén 4 ponerse 4 ta disposicion del Jefe Politico. Estos infelices tienen que
tomar sus canoas y hacerse de viveres para diez o quince dias; y al Hegar
delante de este satrapa, son recibidos peor que esclavos y mandados de peones
ala casa del mismo politico y demas criollos; Los cuales los. emplean sea en
la pesca, en. lacaza, enir ala manteca; 4 la sarrapm 4 busoar zarza, & cortar
maderas; ahaceries:lanchas i otras embarcam 1nes Y o se 1es empleza a pagar
sino el dia que entran altrabajo (y-de quié . modo? ermercancias, 4 precios tan
exorbitantes, que at fin del mes el hombre ha ganado un peso & doce reales,
graduado.por cl!os a-clatto greines peso T 5

_Al cabo de: tres o c;uatro imeses vuelven & sus casas, st han vemdo otros a

-- : reemplazarlos v tlenen que gastar 10 poco qua han ganado para proveerse de.
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viveres para el vigje. Apenas estan en el seno de sus familias para disponerse
a frabajar para si mismos, cuando vienen otros empleados a su turno, y se los
llcva.n; de manera que no les queda tiempo para proveer a la subsistencia
propia; y tienen las mujeres y los hombres driles que esforzarse 4 fatigas
rigurosas para no perecer de hambre. Muchos de ellos aborrecidos de un trato
tan infame como cruel, se huyen a los montes v quedan los pueblos solos...,

Bajo otro régimen, 6 con otros hombres, estos monteros que habitan sobre los
rios, Sipapo, Inirida, Guaviare, Guainia, Ventuari, Cunucunuma, Padamo y
Mawaco, estarian en el dia reducidos 4 poblacion y sus brazos acostumbradoes
desde la infancia 4 la agricultura: harian florecer el comercio del rio Negro
no tan solo con cables, chinchorros y lanchas, sino con café, cacao, afiil
algoddn; y Ia abundancia de brazos traeria la de las producciones natuu-aies:

como la zarza, el pucheri, juvia, brea y 1a goma slastica tan estimada en el
comercio.....

Ojala este informe pueda influir en beneficio de dos mil infelices que trabajan
SIIt CESAr para enriquecer a quince egoistas”,

Durante la época colonial y hasta la primera mitad del siglo XIX, tuvo
alguna importancia la extraccion de fibras silvestres y plantas medicinales
propias del territorio, Pero solo a partir de la segundamitad del siglo, cuando
el caucho empezd a tener auge como materia prima a nivel mundial, el

: territorio empezé a ser blanco de comerciantes que vinculaban a la pobla-

cion reglonal de una forma auin mucho mas abominable que la narrada por
Codazzs en su carta al Eobemador de Guayana

“Lai economla extractlva se fundamento desde un pnnc1p10 en el sistema
del endeude. Dommguezy Gomez (1990: 132) definen el sisterna como una
relacion economica desigual que consiste en adelantar el pago del trabajo a
realizar, en especie: comida, herramientas, telas y otras mercancias, por lo
general avaluadas por los comerciantes y empresarios en un precio muy por

. encima del costo de los articulos; a su vez, el producto extraido por la

poblacién regional se paga a precios inferiores a su verdadero valor. Asi las
cosas, el trabajador que es “adelantado”, muchas veces no alcanza a pagar

_Ia deuda con. el producto de su trabajo y se ve obhgado a trabajar en el

_ nunca termma de pagarse [ mcluso se hereda de padres a huos generando

una cadena interminable de deuda—trabajo deuda.

: el negoc:io en 13 reglon el gran empresarlo por To general provemente del f
&)

distintos centros urbanos; “adelanta” al. pequefio comerciante regional,
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Plor ahi tengo va to, todavia estd vivo, cstd en Apure, una vez lo Hevaron

a su vez endeuda al grupo de trabajadores enganchados durante el periodo
ung reunion, p'a matarle.

anual de extraccion. La caracteristica esencial de la economia del endeude
ora la ausencia casi total de lacirculacién de lamonedaen el sistema (Pineda
Camacho 1988:193). Esto fue corroborado a través de fos distintos relatos
obtenidos durante el trabajo de campo.
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Hacia finales del siglo XIX y durante los primeros veinte afios del Severiano Linares, indigena Curripaco, narré”:

presente, el sistema del endeude degenerd en una situacion de esclavi-
tud, en la cual los indios y mestizos trabajadores, extraciores del caucho
y la balaté, quedaron a merced de los patrones, quienes jugaron a su
antojo con las cifras y con el precio del producto, obligandolos a trabajar
indefinidamente sin obtener la posibilidad de saldar la deuda contraida.
Hsie sistema se reforzé con métodos de intimidacion, recurriendo
continuamente al castigo fisico, a la muerie y en una palabra, a la
generacién del terror. Era casi imposible que los nativos una vez
enrolados en el proceso extractivo pudieran salir con bien del mismo,
pues, aparie de que la deuda era ya de por si el principal impedimento
para hacerlo, tan solo intentario podia desembocar en su propia muerte,

“Mi papa si contaba p’a nosotros, ahorita ya estan libres, no como nosotros
pocos se escaparon d’ellos. Pobre gentelos anteriores, hay un calabozo en S'u;
Carlos, puro de indigenas amarrados con cadenas igualmente en San Fe (

do; en San Fernando estaba lleno, lleno. ’ -

Slempre,cont.aba nosotros aqui, cuando el siempre pasaba por aqui, cuando
nos Hegé la libertad a nosotros. ,

Los demas son malos, si uno tiene cuentica, si no quiere trabajar mas, lo
3 4 : . ;
amarra, lo echa p’al bongo, el amarro, le dio planas hasta que se cansé”.

La crueldad de Tomas Funes y sus capataces trascendié en la historia
cauchfzra de la zona, sin embargo Iribertegui (1987:197) plantea gue Funes no
“fue mas queun eslabon en lalargacadena de comerciantes y empresas caucheras
que existieron en laregion. Entre os caucheros de finales del siglo XIX también
sobresalicron German Garrido y Otero, quien exploté los siringales localizados
en lgs m@genes del rio Isana y del alto rio Negro con trabajadores curripaco y
- baniva (Pineda 1988:199), y Joaquin Gonzélez Gomez Araijo, quien extrajo
- caucho de las riberas del rio Negro (Iribertegui 1987:156), ’ :

bt

 Losmétodos de intimidacién y de vielencia asociados con el sistema .
del éndeude, estan vivos en la memoria de la poblacion. El paso del
coronel Tomas Funes por laregion®, su establecimiento en San Fernando
de Atabapo ¥ su sistema de intimidacion, recordado a nivel nacional
como [a“Ley del Terror”, gracias a la descripeion que hace José Eustasio
Rivera en la Voragine, son héchos que aun se recuerdan con dolor en la
zona. La totalidad de la poblacién regional, narra los hechos ocurridos:
y recuierda con detalle capitulos de muerte'y sufrimiento liderados por el
coronel. ' o o '

S

La primera accién violenta contra el trabajador' indige'na fue la misma
forma de atraerlo: con engafio o por obligacién. Muchos nativos que se
: negal_aan a trabajar eran capturados vy trasladados a los cauchales donde
practicamente se impuso un régimen ésclavista. Esta situacién fue corrobo-
f?l_dﬂ por varios testimonios recogidos en Ja zona.

Los siguientes apartes, corresponden a distintas narraciones hechas
por indigenas de ia zona que alcanzaron 2 trabajar con Funes o que
recuerdan los relatos de sus padrés o parientes. - - R

) E.r}_trgz 1920y 1939, el proceso de extraccion de caucho sufrié un periodo de
- Tecesion, causado por la competencia del producto proveniente de las colonias
nglesas del sudeste asiatico. Durante la segunda guerra mundiai lé, prodiiccion 5;
cauchera se récuper6, manteniéndose 'aproximadainente hasta 1945, .

" Horacio Camico, indigena baniva, fecordé® -

L3

iFuries. eee ks tnalo, envidioso, ladron; lovque era; ‘porque mandab

A 3

“inatar alos. trabajadores pagarrarles Ta platar

. &7 Desde 1913 hasta 1921, focha en sé-pﬁzat‘-ﬁ;éffuéf]’aé porel’
e (Tbertegu TORATIONN L f
56 Mared, o Giainta, Venezucha diciembre 27 de 99T i

+ Desde finales de la década del 30 y--dﬁrante- :-todanla:.époi{::a.-dei 40 ol

seneral Afévalo Cedefio e AT 9 _
T fuz;_gmpamn. en-la regidn- varias-empresas -gomeras. que explotaban el ;

Comuniéad de -Tigj‘e,:- rio- Guainiay ené{-o.].d‘e. 1995 G
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pendare v el capure para la produccion de chicle®. Durante este periodo
sobresalié laempresa norteamericana“United States Rubber Development”,
ampliamente conocida en la regidén porque tuvo un campamento €n San
‘Fernando de Atabapo, desde donde se compraba y se acopiaba la mayor
parte del caucho de la regién. Los pequefios y medianos empresarios por lo
general lo vendian a la Rubber y ocasionalmente lo hacian directamente en
Puerto Ayacucho o Ciudad Bolivar (Venezuela), cuando salia por el
Orinoco; 0 en Manaos (Brasil), cuando lo hacia por el rio Negro.

Aungue el sistema del endeude sigui¢ funcionando durante el segundo
periodo de auge de extraccion gomera, la poblacién regional lo recuerda
como una época de prosperidad y equilibrio. Los empresarios y patrones se
describen como justos y la mercancia, barata, aun cuando en la realidad esto
no fuera tan cierto. Las mercancias llegaban a la region con sobreprecio y
las gomas extraidas se pagaban muy por debajo del valor real.

Puede afirmarse que la poblacion regional no se resigné pasivamente a
las relaciones impuestas por los empresarios de la goma. Esta respondi6 de
distintas formas al reclutamiento forzoso de 1as huestes gomeras, enfrentan-
dose alos patrones o adhiriéndose a los numerosos movimientos mesianicos
gue se dieron en la region. S

MANIFESTACIONES MESIANICAS EN LA REGION DE
ESTUDIO

Segun Robm erght (1981 276) el primer predlcador de mensajes de
redencnon del que se hay& tenado noticia en la zona fue Venancio Cristo,

8 _Dommguez (1985 1983, deﬁne ei pemdare como el mismo; juansoco (Couma spp):
Este se denomina pendare. en. los rios Guaviare y Rio Negro: |

“Es un arbol de mas de 15 metros de aliura que-crece en terrazas y-en ‘uerra ﬁrme

El latex gue se extrae al herir el tronco es de sabor duloe y se puede tomar como
teche, aunque es indigesto. Hs mas utilizado para sacar chicle o como brea para

calafetear embarcactones

'De acﬂerdo cc)n Gregorio Va derrama (dlc;embre dc 1994) colono re51dente en

“mazarandiba gueé ‘es dulce; para hacer chicle™

Dominguez {1985:182) define el pendare mazaranduba como ei mismo balatd

(Mamikara spP; Mimusops spp)

[dgial que el PENDARE “de ki que s tigndaa: confundirlos™: . -

tiliza pa mezclar[o eon el latex deI pendare

R ATBOL de gran porte que se encuentra obre todo e las Zondy mundabies de los
“giandes rios negros: Su fruto es comestible " “Hoy 58 mdustnailza, coma chicle
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quIGn EMpezo su tarea como profetay consejero en el rio [sana en el afo de
1850, logrando seguidores por todo el Alte Orinoco-Rio Negro.

Lp conocieren no solo en los poblados de las riberas del [sana. sino
también en los del rio Cuyari, rio Negro v Rio Guainia. La prol*ecgia de
Venancio era apocaliptica y anunciaba el juicio divino. Fue acusado de ser
un agente politico al haber intentado sublevarse contra el control brasilefio
alentando y persuadiendo a fa poblacién Baniva del rio Isanaa emi grar hacié
Venezuela. Tras las persecucion ejercida por los agentes del gobiemo
b:‘as%ieﬁo, tuvo que huir y esconderse en el Cafio Aque, afluente del rio
Guainia, dejando tres predicadores, mensajeros de su palabra, quienes se

conocieron en laregion con los nombres de Padre Santo, Santa Maria y San
Lorenzo.

Hacia 1858 surgieron dos mestas mas, esta vez sobre el rio Vaupés y el
Xi¢: Alejandro Cristo y Padre Santo. Frente a las amenazas de represalias
militares, se movilizaron por todo el territorio y alcanzaron el cafio Aguey
la poblacién de Maroa, donde se reunieron con Venancio. Alejandro,

predi_caba la determinacion de Dios para que la gente tomara la rienda de su
‘propie destino.

- 'Entre 1875 y principios del siglo XX, aparecieron nuevos mesfas:
'Amc'eto {(Koch-Grinberg 1995, 1:69), quien tuvo ‘gran influencia sobre
_10?3 Curripaco del Isana y el Guainia'y sobre los Tucano del Vaupés v
.Vlcente Cristo, quien se proclamo profeta al predicar que los patrones
:blancos, generalmente caucheros, iban a ser expulsados del Vaupés,
Después de que esto sucediera, la poblacion indigena se liberaria.
:Anunci(’) la llegada de los Franciscanos que se establecieron en la zona
entre 1880y las primeras décadas del siglo XX, quienes fueron conside-

rados-por la poblacmn indigena ‘como sus protectores frente a los
-patrones del cauche : :

Hama 1944 entro ala region la misionera evangehca Sofia Miiller,
_acogxda rapidamente:por la poblacion 1nd1gena ‘Su doctrina:se transmij-
.10, apoyada en la traduccion -del' Nuevo ‘Evangelio @ las lenguas
vernaculas. Tanto su discurso milenatista c6mo su imagen mesignica se
dlfundieron por lazona, en'donde las diferentes culturas nativas asumie-
(il una practlca. rehgmsa exégena Y concmaron algunas costumbres

3trad1monales con los nuevos habitos que 1mpuso ei culte propmmente
evangellco k : S
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Wright (1081:276), afirma que los distintos mesias del Alto Orinoco -
Rio Negro, antes de Sofia Miiller, fueyon indigenas o mestizos que habian
sido educados en ceniros misionales o por doctrineros de la religion
catolica’. Segim Useche (1987.79), desde finales del sigio XVIL, los
misioneros jesuitas intentaron fundar misiones como estrategia de conguis-
ta, colonizacion y evangelizacion de las comunidades indigenas de la zona
del alto Orinoco®. Hacia mediados del sigle X VI, hubo presencia mmisio-
nera de varias ordenes en la region: Capuchinos catalanes, Jesuilas andalu-
ces y Franciscanos Observantes'. De tal manera que el conocimiento de la
doctrina catélica se difundié y se impuso poco a poco. El conocimiento de:
la doctrina, el advenimiente de Cristo como Mesias y la idea de salvacion
a través de ia conversion, se hizo presente en la mentalidad indigena de tal.
forma que fue posible la existencia de las sucesivas manifestaciones
mesianicas en la zona, desde mediados del siglo XIX.

De acuerdo con Pereyra de Queiroz (1969:233), entre las comunidades
indigenas existen ciertas condiciones que posibilitan Ja aparicion de mani-
festaciones mesidnicas, como la preexistencia de “un héroe civilizador en:

las creencias y mitologias aborigenes”. La tradicion cultural como marco de
referencia y la superposicion de los elementos cristianos conformarian la.

base para las manifestaciones en mencién, Aunque es poco el conocimiento
que se tiene hasta el momento de la cosmovision indigena de las culturas
curripaco, baniva, guarequena y baré, se sabe de a existencia de un héroe

cultural en las comunidades curripaco y guarequena, dios creador de los,

9 Wright (1981 276) presenta a Venan010 como “Un mle cnado pOr un Don Arnao

‘doctrittero. de San Carlos”.

10°" Hacia finales el siglo X VIL; sobresalieron 10§ inféntos jésuitas por abrir iin nuevo’

frente colonial, Los religiosos fundaron misiones en el Alo - Orinoco, avanzando

desde los rios Casanare y Meta. El autor describe las fundaciones: misipnales. que ya:

existian en la zona desde 1665, Las primeras misiones: fugron San Juagquin de Atanafi
entre los mdlgenas achaguas y Nuestra Sra. de los Salivas entre estos titimos, Entre
‘1681 ¥ 1684 s& fursdaron Txs’ mlslones ‘de San Lorenzo’ ‘del Fabaje(en’ &l riodel mismo

o nambre) Santa Maria de los:Adoles; San Cristobal de Périiba'y: Maciba; en ta margen-
-1zqmercia de:los. raudales de ‘Atures, y:San Salvador de-los. Catarubenes Duma.y:

_Canchana en el Tuparro (Useche 19

:.79 81)

11. Al respecto Useche § hace
Jesuitaénel() f0cq, tamb nconocsdacomoLaPunsxmaConcepclon_de Guayquenes

g Condepeion de Uyap;) ¥ ‘4l Fortit de' San Francisco Tavier de Marimarota, anexo a
-l Misitde (Carichand, én ta deseinbotadira del Meta e el 'Orindeo: S creardn
migtories e el raudal de “Atures aﬁrmando Ta: orientacion’y el ‘avance de.loy

Testuitas hacta el 'sut
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humanos, ordenador de las etnias; es [Rapirricurri, paralos curripaco (Viego
y Uruburu 1988:426), Napiruli, para los guarequena (Gonzilez Nagez
1980:111), e Inapirikuli para los baniva del Isana (Gonzalez Naiiez 1980'55
v Wright 1983:353). Este héroe a su vez, tuvo un hijo entre los hombrés*-
Kuwai para los curripaco y Kuwe para los guarequena. De la misma forma
que la divinidad creadora en ia mitologia de origen Arawak, existe tambi.én“
el espiritu del mal, identificado por Gonzalez Nafiez (1980:61) como

[diénawi para los guarequena y que a menudo se confunde con Kiwai enel
£aso curripaco.

La preexistencia de estos conceptos mitologicos, la evangelizacién

cat6lica cristianay el enfrentamiento de unacrisis provocada por ef contacto
1 22 : . .

con el “blanco”, crearon el clima propicio para la aceptacion de personajes.

mestanicos y el desarrolio de movimientos socio-religiosos de caracter
milenarista, en la region.

EL CASO DE VENANCIO, “EL DEL CANO AQUE”

Venancio, es unoe de los personajes mesianicos mas recordados en la
zona del rio Guainia-rio Negro. Su nembre y su vida como lider de uno de-
los movimientos socio-religiosos de la region, fue ampliamente documen-
tado por Wright (1981:276), en su tesis doctoral. Muchos de los recusrdos
de sus hazafias sobrenaturales y sus dotes de adivino y curandero, fueron

recogidos en los relatos logrados durante el trabajo de campo de esta
1nvest1gac10n

Segin Wright (1981:276-288), Venancio pudo haber nacido en la
poblacion venezolana de Maroa, localizada en el curso medio del rio

“Guainfa, o en la poblacion de San Carlos; situada sobre la margen

venezolana del rio Negro. A mediados del siglo pasado, fue educado por
un sacerdote en San Carlos, de quien recibio lecciones de vida de

“acuerdo ala doctrina cristiana. Durante 1850 fue empleado oficial del

comisario de San Carlos,en ¢l trabajo de aserrador. Por una deuda

: ad__quir_ida con él, estuvo en la carcel. Posteriormente, salio de San Carlos
-hacia Maroadonde fue nuevamente empleado por ¢l comisario de esta
" peblaciéon: En su nuevo trabajo fue enviado a: los rios Isana y Cuiari a
" comerciar con‘mercancias adquiridas bajo el sistema del endeude, Una

vez mis; tuvo problemas para saldat su deuda, por lo.que sali6 de Maroa

-y se establecio en Santa Ana del Cuiari. Alli, comenzé a predicar la

palabrade Dios conuna cruz en la mano. Venancio sufria de catalepsia;

~después de uno de sus-ataques, contd a la poblacién que habia muerto y
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que durante ese lapso de tiempo, Dios 1o habia llamado para convertirio
en su emisario, encomendéandole la mision de evitar que los indigenas
trabajaran para los “blancos”. De igual forma, Dios le habia encomen-
dado la mision de predicar su palabra y le habia concedido el don de
perdonar los pecados.

Venancio continué predicando mensajes de salvacion en las poblacio-
nes de! rio Isana, Alli lo Hamaron “Santo”, luego “Cristo” y por ultimo
“Dips”. Finalmente se conocié como el “Cristo Milagroso del Isana”.
Logro seguidores por todo el Isana y el Guainia; lo conocleron en
Marabitana, en San Marcelino, en Santa Ana del Cuiari, en San Felipe y
en Maroa. Venancio logré fama de curandero de almas y de cuerpos,

casaba y bautizaba, profetizaba el fin del mundo y el juicio divino, pero.

tal vez lo mas relevante de su mensaje, fue su insistencia en la necesidad
de tiberar a la poblacién regional de la opresion que ejercia sobre ellael
sistema del endeude.

El “cristo del Isana”, organizo rituales en los que se cantaba y bailaba
en grupo alrededor de una cruz, Wright (1981:283), basado en documentos
de archive fechados en 1858, afirma que el sincretismo entre la cultura
banivay el cristianismo se hacia presente durante estos bailes. Por otro lado,
comenta que al igual que Venancio, los chamanes baniva también se

adjudican lacapacidad de conocer ebmomento en el que el mundo terminard,-

y plantea la posibilidad de que Venancio mismo fuera un chaméan..

Las prédicas de Venancio sobre el rio Isana, pronto llamaron la atencion
de los representantes. del gobierno brasilefio.-Ademas de plantear en sus
sermones. un rechazo genéral a la condicion de sufrimientos e injusticia

creadaporla relacmn de la poblacion nativa con los comerciantes, proponia.

una migracion en busca de una vida mejor. Como consecuencia, el “profe-.

ta”, fue acusado de ser-un agente politico.que trataba de sublevarse contra
el controk-brasilefic.y se vioperseguido y amenazade conirala, carcel, si no-

salia:del: terntono brasﬂeno

Venanmo entonaes junto con:un grupo de segmdores S8 despiazo hacaa
Venezuela yseestablecio enel cafio Aque, muy cercaala poblacion de Maroa::
En ¢l Isaniadejd tres: d1smpulos coriocidos como-Santa Maria; Padre Santo v

Szm Lorenzo que 51guieron propaganda su palabra y promowendo e rtmal -

Actuaimente Venancm ya. n(} se:-'recuerda m com@ profeta m €omo

Crlsto ‘sino) como gran: curandero y adivinio, capaz de adelantarse alfuturo
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y augurar mejores tiempos. Hoy, yano es Hamade Venancio Cristo ni Padre
Santo, sino, Venancio Camico o Venancio el del cafio Aque. Su sepultura
permanece en este pequefio afluente del Guainiay con frecuenciaes visitada
por los viajeros que van hasta alli a rogarle proteccién en el camino y a
hacerle variedad de petictones. Sutumba continuamente se ve iluminada por
las velas que en agradecimiento dejan sus visitantes.

El siguiente relato’ sobre Venancio hecho por Graciela Jordan vda. de
Dominguez, indigena bar¢ residente en San Felipe del rio Negro, departamen-
to de Guainia, cometde con muches otros recogidos en la zona de estudio:

“Yo supe de Venancio, el del cafio Aque, e que murid alla. Estd sepuliado
alla, alla esta la tumba, dicen que era como un santo, que hace milagros

Pero ahi yo si creo, eso si yo creo que hace milagros. Eso viajé, como ocho
veces pasé por ahi. Y toda vez que yo pasaba tenia que ponerle una vela y

plata, alguna cosa. Eso si, le pediamos por si le sucede algo a mi mama que
eso st debe ser la creencia también, no?

Pero digamos uno le pide, le pide alguna cosa, no? que no le vaya a sucedé
nada a uno, que le vaya bien a uno en su viaje....”

" El caso de Venancio es singular, pues si bien quedd documentada su
existencia y su devenir como predicador entre 1850y 1860, actualmente se
ubica su actividad entre 1913 y 1921, época en que la poblacién se vio
e_xp!otada y perseguida por el “régimen del terror” liderado por Funes.
Puede pensarse eéntonces, que se trata de dos Venancios distintos o que por
el gran numere de coincidencias, es el mismo Venancio, que en la memoria
de lapoblacién hasido trasladado en el tiempo. Elhecho, es que sigue siendo
recordado corrto un mediador, dotado de poderes sobrenaturales, con el don
de anunciar tiempos mejores en los momentos de mayor tens;on entre la
poblac;on reglonai y }os comermantes

'cbnté 1.

““Venancio vivio én'el tiempo de Funes. El sabia que iban a agarrar a Funes,
como agarrar una gallina en un gallinero”

1219 de enero clc 1995 -
13 27 de diciembre de. §994
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En las diferentes entrevistas aparece varias veces un misme relatp, en el
cual se cuenta cé6mo Venancio comprobd tener capacidades extracrdinaras,
al salvarse de la muerte, después de haber sido encerrado en un cajén que
sumergieron en el rio. Posterionmente, lo encontraron €n su casa en las
orillas del cafio Aque, tranquilamente sentado, confirmando de esta forma
sit poder en la mentalidad de la poblacion regional.

Vinculada a la historia de Venancio, se encuentrala vida de Santa Marfa,
una de sus “discipulas”. Su tumba se encuentra en Yavita, unos dicen que
en la poblacién indigena baniva, localizada a orillas del Temi, otros, que en
la poblacién que queda en las cabeceras del cafio Pimichin. De 12 misma
forma que la sepultura de su “maestro”, la suya tambien es visitada por la
poblacién regional, la cual le deja velas y monedas a cambio de su
proteccion.

Las coincidencias entre el personaje de mediados del siglo pasado,
reportado por Wright (1981:281), como “Santa Maria” y el recuerdo de la
poblacién regional de Maria “la de Yavita”, hacen pensar que pueda ser la
misma. Al igual que en el caso de Venancio, aparece asociada a Fune; y su
sistema intimidante. Sus dotes también fueron extraordinarias: fue adivina
y curandera, predijo el futuro, propicid la captura del tirano, intermediando
entre lo humano y 10 dwmo y proclamo el advenlmtento de mejores tiempos.,

EL CASO DE SOFIA MULLER

Durante el s1g10 XJX 1a 1deoiogia liberal radical de las dlferentes.

repubhcas en formacion, se habia, identificado con el protestannsmo en
oposicion al orden oligarquica establemdo ¥ apoyado por laIglesia catohca
Mediante el acercamiento alas asociaciones ideologicas en desacuerdo con
la religién impuesta y reconocida por fa nacidn, se bus¢aba profundizar las

bases democraticas y guiar a la poblacién hacia la creacufm de un estilo de':
vida propio de una sociedad moderna y progresista. Hacia mediados del

siglo pasado la separacion de Ja Iglesia y el Estado y la proclamacion dela
libertad de cultos®, permitio la acog1da de asociaciones protestantes ¥

circules ‘ideologicos  disidentes, como ‘fa ‘masoneria. Segun’ Bastian'__
(1990 127) el comportamlento promuigado porei protestantlsmo apoyado

14 El pressdente Jose Hllano Lopez (1849 185“3) promulgo Ea separacmn de. Ia Iglesm

y el Es‘tado Politica continuada por José Maria Obando: (1833 - - 1854) y postenor-'

ments; por las poswtones ¢laramerite annclencales dé Tonias Clpnanq de Mosquera
F(1861:: 1863, 1864 1867 (Arizimendi Posada 1989:307y. S

TS - A
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en conceptos puritanos de principios del siglo XIX —como la prohibicién
del consumo de licor y del tabaco, de los juegos de azar y de cualguier tipo
de actividad licenciosa— debia desembocar en un “mejoramiento social y
economico del individuo”, dentro del proceso de expansién de! capitalismo.,

Hacia principios de siglo, el protestantismo norteamericano planteé su
nteres en evangelizar al amplio territorio de América Latina que aparecia
hasta entonces, como fundamentalmente catélico. Durante fa década del 30,
las distintas congregaciones misionales evangélicas, descubrieron que las
comunidades mdigenas, agredidas por la sociedad dominante, eran un
campo abiefto para la evangelizacién. Pronto se dieron cuenta que su
palabra era escuchada y que las comunidades en mencién, se convertirian
facilmente a su credo (Bastian 1990:124).

Hacia 1944, 1a norteamericana Sofia Milller eniré alaregion de estudio,
como misionera de la congregaciéon “Hacia las Nuevas Tribus”, de la
Convencién Bautista del sur de los Estados Unidos (Miuller 1952:5). El
territorio del Alto Orinoco-Rio Negro, se consideraba catolico a su llegada,

como resultado de los esfuerzos de adoctrinamiento que la Iglesia hacia
desde el siglo XVIL

El procedimiento de evangelizacion catélica habia tenido un relativo
exito en laregion, en contraste con el método de evangélizacién protestante
adoptado desde mediados del presente siglo. La doctrina catélica se utilizod
en primera instancia como estrategia de. conquista y colonizacion de la
regién, para trasladar poblaciones enteras de culturas diferentes a pueblos
de misiones. Posteriormente, intentd irradiar su ideologia desde los centros

misioneros®, localizados en los principales nicleos urbanos del territorio,
* desplazando predicadores en forma esporadica a las comunidades. Al
- contrario de la estrategia cat6lica, el método impuesto por Sofia y continua-
do por otros misioneros evangélicos de las Nuevas Tribus, fue el estableci-
- miento de los predicadores en los mismos asentamientos, el apoyo en la

lengua vernicula y la participacion en la cotidianidad cultural de las
comunidades.

15 Duraiife’las'iltimas décadas’ det siglo: XIX la evangelizacién estuvo & cargo de los
misioneros franciscanos, posteriormente de los montfortiznos establecidos en Mitd
y. hacia mediados del presente siglo, en Puerto Inirida. En las iltimas décadas ha sido

encargada a los misioneros javerianos en Colombia ya Ia comumdad Saleszana én
Venezuela.
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Sofia Muller 1lego inicialmente a Sgjal, poblacion cuﬂ‘ipaoo? }pcaiézada
sobre el curso medio de! tio Guainta. Convencida de su mision como
portadora de la palabra de Dios, con quien se sentia en continua comunica-
cidn, se aventurd sola por fos rios y cafios, construyo su casae inicié sutarea

“salvadora”. Su objetivo era ensefiar el camino de la* verci"ad” entre los
curripaco, a quienes consideraba individuos que estaban en “una completa
oscuridad espiritual”. La palabra de Dios debia ser difundida entre un

“conjunte de almas que vivian y morfan, sin tener la oportunidad de
escuchar y ser salvados del infierno eterno” (Miller 1952:7).

Comeo primera medida aprendié el curripaco, luego, empez0 a ensefiar
a adultos, jovenes y nifios a leer y a escribir y el manejo de las operaciones
matematicas basicas. Comenzo el proceso de evangelizacién, simultinea-
mente con la traduccién del Nuevo Testamento a esta lengua.

Segin Campo Elias Ventura, indigena curipaco, capitan de Cafio
Colorado, comunidad ubicada en el medio rio Guainia®®;

“Cuando llegd Sofia, yo estaba pequeiio, ella iba dictando clase.

Anteriormente eran los padres catolicos, ellos vinieron desde Miti para’ca,
de Mith. Los antiguos eran catolicos.

Si, cuando Sofia llegd, empezd a orgamizar a la gente, los muchachos, a leer,
a hablar bien. Cuando dejo &so, llegd Juan Mufioz. Llegé ahi, nos llamd a
fiogofro para que aprendamos a sumar, restar, tultiplicar, dividir, de todo™.

Como quedé con51gnado en el dlano de la misionera, publicado en
1952 Sofiatrabaj6 en el proceso de evangelizacion por todo el rio Guainia.
Posteriormente; se desplazo al'rio Cuyari yal rio Isana. Bajé el Isana, hasta
encontrar el rio Negro y-visitd-las comunidades del rio Ayari. Después,
continué sus visitas a los poblados, para reforzar y supervisar el proceso de
adoctrinamiento. Formoé pastores y educo multiplicadores que se encarga-
ron- de continuar-la- transmision: de la doetrina cristiana protestante-a las
AUEVaS Zeneraciones.. Pesterlormente se. ie Vio: tamblén por el Inirida, el
Atabapo:y:el-Orinoco.: : o wir o :

" Segtin Adela vda. de_' b_ia_z, residente en Puerto Infrida, Guainfa”:

“Sofia andaba por todos esos rios solita, con puros indigenas. Muy'i_faliente,
. los.indigenas. echando canalete y ella sentadita;.ella no. les.teniamiedo”.

16 1 de enero de 1995 __
17 2t de d;clembre de 1994
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Junto con el proceso de evangelizacidn, Sofia, concentrd y organizo
poblados, prohibid manifestaciones culiurales tradicionales e impulsé un
proyecto educativo a través del cual asegurd el mantenimiento de los
preceptos ideologicos basicos de su doctrina. Pero por otro lado, afirmé la
importancia de la lengua, se apoyé en las bases fundamentales de la
organizacidn social y el parentesco, aprovechd los lazos comunitarios y
censuro radicalmente fas relaciones desiguales que las comunidades indige-
nas habian mantenido con ¢l “blanco™.

Sofia, animé el traslado de las viviendas que se ubicaban en las orillas
de los cafios, hacia los asentamientos localizados sobre los principales rios.
Organizo las viviendas alrededor de una plaza central y en cada comunidad
se construyd un comedor comunal y una pequefia iglesia. Actualmente, los
miembros de la comunidad se retnen diariamente en el comedor para

compartir ¢l desayuno y la comida, antes y después de volver de la jomada
de trabgjo (agricultura, caza o pesca),

Mauller, a través de su trabajo de evangelizacién en fas comunidades
indigenas, prohibi6 manifestaciones culturales que sustentaban la ideclogia
tradicional de las diferentes etnias de laregién. Debe advertirse que no todas
las comunidades indigenas aceptaron la doctrina evangélica. Aunque son
muy pocas, algunas permanecieron catolicas, entre ellas Tigre (sobre el rio

" Guainia), La Comunidad (en el alto ric Negro) y Merey (en el Atabapo); al

igual que los grandes niicleos poblados como Maroa sobre el rio Guainia y
San Felipe y San Carlos, sobre el rio Negro.

Al respecto, Severiano Linares de la comunidad de Tigre, rio Guainia
cuenta su experiencia y el porqué de la decision tomada por el cap1tan
Pancho Guaca frente al rechazo de la doctrina evangehca“‘

“8alo'lo tigrero somo ¢atdlico. El evangelismo ya se reunieror como ahorita,
comenzaron a amontona gehite, yo no se qué, 4 rezar, siempte a convencerno
4 nosotfro, 3 mandar razon p’a que bajara v bueno.... Ella comenzd p’acs,
D's 'ﬂla y bueno, ella contenta, R

Y ella dl_]O -jporqué tu no me ayuda capitan? No; le dljo capltan No sefiorita

“Sofia, yo estoy dyudando todo coMmo ti llcga pnmero yo te rec1bo bien yo
il peieo contlgo R

B Si' aplta "4 bien, usted tlene que baunza sus nleto en nombre de Jesucrzsto

o 'p a que no tome aguardxente P ‘a que tu no va a monr yo no se que

18 3 de enero de 1995
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Pero tampoco capitd, yo no se qué paséd al capitan, no le gusto eso del
evangelio. No nosotro vamo a quedar catolicos, por £50 n0soiro quedamos
ast.

Porque mucha gente que aconsejaron nosotro, eso es pura mentira. Vamo a
ver la gente que anda metida con ella, a ver si es verda, que no pelea, que no
regafia, que no roba, que no fuma, que no toma aguard?tentel, vamo a espera
verdd si es cierto! ello mas que toma aguardiente, fuma cigarrillo y pelea. Ma{s
que nosotro. Un dia un pastor sali¢ p’a Inirida y de una vez su cerveza al‘la.
Y viene aqui con su libro.... Después capitén dice: €30 10 sirve ast, mejor
quedarnos quietico. Nosotro catolico, nacimos catolico, por eso es que
estamo catolico™,

De acuerdo con la ética protestante, Sofia Maller iogro abol.ir fos bailes
tradicionales, los instrumentos musicales y las bebidas embriagantes, en
casi toda la regién. Al respecto Muller (1952:14) coment():.“.ljas danzas
tienen apariencia extrafia y demoniaca” (Traduccion mia). Reﬁnendos§ asu
paso por el Guainia describié y comenté acerca de un ritual chamanico
(Miiller 1952:86):

“Un médico brujo del-rio Guainia cantd desde la mefiianoche entre sus
protegidos, quienes descansaban en sus hamacas, r(?deandoio. El continda
siendo uno de los enemigos del Evangelio y no cesara de pervertir €l camino
correcto hacia el Sefior” (Traduccion mia).

En un pasado reciente eran frecuentes las p_rél_(;’.[iC?S__ de b’__ru_!eria, el
curanderismo y la utilizacion de los venenos con objetivos practicos. Se
podria afirmar que hoy en dia de_sap_a_r_ecigr_on:_ esfas_ marpfestacmnes .
culturales, pero que bajo el balito del evangelismo, afin subsisten algunas
practicas como el curanderismo y algunas alusiones a la _b;uj_eria._pe la
misma forma, se podria plantear que el poder que pudo haber tenido el
brujo en el pasado, puede asemejarse enla ac‘_tuahdad al poder que ejerice
el pastor indigena entre la comunidad. Actualmente el pastor cumple asi
funciones de guia, consejero ¢ intermediario entre el mundo sobrenatura

y el mundo real.

" Los bailes tradicionales fueron reemplazados por reuniones semestrales
: . denominadas n ellasadetias de
celebrarse los Tituales evangglicos en donde Se fee la biblia, se interpretan
sus pasajes 'y se reflexiona sobre el destino, se da paso al encuentro
comunitario de amigos v parientes de diferentes asentamientos. Es una

y anuales; denominadas “conferencias”y “Santa Cena”. E
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fiesta de la abundancia, en donde se comparten sentimientos de grupo v se
canta hasta el amanecer.

Durante la oracion cotidiana, dirigida por el pastor, son constantes la
preocupacién apocaliptica y los consejos sobre los caminos hacia la
salvacion, La poblacion se prepara diariamente para el advenimiento de la
segunda venida de Cristo, por medio de la oracién v el canto de temas
cristianos. Es frecuente observar el funcionamiento de instituciones al estilo
norteamericano como la escuela dominical, en donde los nifios son induci-
dos al mundo biblico y a la observancia de la ética protestante.

Al respecto Francisco Evaristo, indigena curripaco nacido en Sejal,
comunidad ubicada sobre la cuenca media del rio Guainiay que actualmente

reside en San Felipe del Rio Negro, sobre el rio del mismo nombre,
departamento del Guainia, comentd':

“Nosotro recordamo como era el dabucuri, el baile de toda la comunida. Los
instrumento, el mabaco, instrumento de pedazo de hueso de cualquier animal.
Un pedazo asi, p’a baila, p’a sopld, como flauta pequefiita, Antiguamente

toda esa gente hacia baile por aqui, Io llaman dabucuri, muy bueno. Sofia
lego, eso se acabo, pecado”. '

Desde sullegada, Sofia Miiller confronté el mundo blanco con el mundo
indigena en la region, Rechazo al “blanco”™ a quien identificaba con el mal.
Condend las relaciones desiguales y animé a los indigenas en contra de la
injusticia y el engafio, al que con frecuencia se enfrentaban, por lo gerieral

en sus relaciones con los comerciantes.

Matias Vasquez, colono residente en La Guada:iupe" (Rio'Négro).
Guainia, adujo al respecto?;

“Yo admiro a Sofia Miiller, como también le rechazo su misticismo y siempre
© ese espiritu de confrontacion que ella hizo éntre el ¢olombiano, o el blatico
o el criollo; o de cualquier otro pais, conel idigena. Porgue siempre presentd
a todo [0"que titviese que ver com el gobietno fuera.de Colombis; Venezuéla
o Brasil, como la parte negativa, la parte del demonio y que tnicaiménte la
parte de la salvacion, las cosa buenas, solo estaban al lado de ella, entonces
y0.veo en eso una falla tremenda; otra cosa que me parece aterradora es que

19 24 de enero de 1995
20 15 de enero de 1995
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25e isto como la
alla castrd la tradicion, porque por el hecho de presentar a ?nsto £0 fues;
verdad maxima, entonces les prohibia, porque decia que iowdo odqus\u]mm ;
Cristo era del diablo, sacrificando asi centenas de afios, de ¢

fradicion”.

indi Shic i tura
Otra visién es la de los indigenas evangélicos. Campp E]las Ventézi,
indigena curripaco, residente en Cafio Colorado, rio Guainia, comenio™:

“Antes los comerciante trataban de hablar m:@% de ella, pog‘cnlua ell:ae ;anao \ng?;;
a organizar la gente. Porque la gente estaba asf como yo’le bl] c}a uz " ,ESCkWO
estabamo antiguamente como el finao dg mi papd, mi abue 0; oSt o eso,
ello dejaban la fiesta, por eso lo comerciante no quenan que ) .

ik i on, dice la
Ella decia, usted tiene que trabaja, usted tiene que ver con su pbat?"on};ld;csm:
Bi.blia pero usted tiene derecho qu’el pairon tiene que pagar, trapajar bic

patron’.

Deacuerdo con-Robin Wright (1981:85)ycon quriaTrianq(_i 985 1 1 1_2)];
la personalidad carismatica de Sofia Miiller, sus acclones y su interre aii;q "
con los diferentes actores de la region, la hacen aparecer cqmo una e
mesianica” mas en la zona, Durante el trabajo de campo (Uruburu y Vie °
1994-1995), Sofia fue descrita varias veces por los entrevistados como
“diosa blanca del Orin{_)co_”

Los resultados de su actuacion, ::fﬁ'ertef_he'n_'t_é_polémifzps, invitan a unz
reflexidn que tal vez permita acercarse a la comprension del fendmeno

meésianico que se ha repetido una y otra vez en la zona. =

CONCLUSIONES

Durante el trabajo de campo se recopilaron relatos de ancianos (31/ de
adultos jovenes, en su, gran mayoria i:?.dig@@-s; que fh?ﬁ'g{;’no%agrg
transmitido su historia, al igual que sus antepasados, a traves de la palabra,

el verbo. lavia oral. En sus narraciones, se pudo domprobar la ekistenct

o s s o
1as manifestaciones mesidnicas:en- la-memoria histérica: de; la.p9p1a010 .

regior_l_al-,-_:_:;: Fam g o

' Los nformantes entrevistados, vinculados directa o indirectamente e
los procesos extractivos de ln zona, recucrdan y adecian los suesos 8

21 1 de enera de 1995
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aquellas vivencias mas proximas a sus propias experiencias. Es asi como se
comprobo que “Venancio Cristo” y su discipula “Santa Marfa”, resefiados
por Wright (1981:282), entre 1850 v 1860, aparecen hoy, en la memoria
histérica regional, identificados como “Venancio, el del Cafio Aque” ¥
“Maria, la de Yavita”, Actualmente, la poblacion regional los ubica entre
1913y 1921, época en la que se vio involucrada en el recordado “régimen

del terror”, liderado por el coronel Funes, desde su epicentro, San Fernando
de Atabapo.

Los discursos de salvacion emitidos por los diferentes mesias, cargados
de expresiones simbdlicas —mezcla de elementos cristianos con practicas
culturales autdctonas— organizaron a Ia poblacién regional en torno a la

bisqueda de una solucién a la situacién de explotacion en la que se
encontraba inmersa.

Debe destacarse, la creatividad vy el dinamismo al interior de estas
sociedades que invirtieron las relaciones de orden jerdrquico mantenidas
con los patrones de la actividad extractiva. Los diferentes movimientos de
caracter socio-religioso cohesionaron las comunidades nativas alrededor de
un ideal, proporcionandoles la posibilidad de participar en la transforma-
cion del presente con la perspectiva de experimentar un mejor futuro,

Dos de los tres lideres mesianicos encontrados en el trabajo de recopi-
lacion de historia oral de la Zona, comparlen caracteristicas similares.
Venancio y Maria fueron indigenas de filiacion lingtistica arawak, herede-

- ros.de una misma cultura e.inmersos. en la misma situacioén histérica,

econdmica, politica y social. De los dos se dice que fueron adivinos, tal vez
brujos o tal vez chamanes. Los dos, fueron expertos en el arte de la curacién.

- Igualmente, los dos fueron influenciados por las lecciones de los sacerdotes

catolicos cristianos. En una solucion sincrética de las dos culturas, se
adelantaron a los hechos, predijeron la muerte de Funes, el opresor, y
promulgaron la liberacién de los trabajadores indigenas. Se promulgaron

. comomediadores entre lo divino ylo humano. Como humanosse involucraron
. en el sistema, fueron endeudados y perseguidos por sus patrones. Como
* mesias y profetas, huyeron de esa situacion ¥ propusieron lo mismo a.sus

- seguidores. , .-

El caso del tercer personaje mesianico, Sofia Miller,, fue diferente,

Perteneciente a una cultura exdgena, identificada con un modelo de socie-
- dad capitalista.y educada como misionera evangélica, llego a la region
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convencida de su mision en la tierra e inici6 el proceso de evangelizacion

: Latinoamericanas No. 2;17-43 A M. Barabas (coord.). Méxi- P
enire Jos indigenas. o L

co D.F. Ed. Centro Alternativo Antropolégico Latinoamerica-
no.
Se analizé este proceso con el objeto de comprender el porque fue

aceptada su doctrina, a costa de la desaparicién de numerosas manifestacio-
nes culturales. Se pudo establecer, como Miller fue considerada como un
mesias mas en la region, con un nuevo discurso de salvacién. Frente a los
ojos de los indigenas, intercedid por ellos ante los “hlancos”; aunque ya no
mantenian una explotacion de la magnitud de la época funesta de finales del
siglo XIX y principios del siglo XX, las relaciones con {a cultura dominante
seguian caracterizandose por desigualdad.
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