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This study discusses a particular form of manifestations of virgins
and saints which has not been reported formerly for the Colombian
Massif. The article begins with the definition of the term “remanecidos”
used for this phenomenon by the inhabitants of the region, with a
discussion of its meaning and the escription and ethnological analysis
of three cases. The characteristics of this phenomenon are then examined
from three aspects: linguistic, starting with the original significance of
the word, ethnological, from the point of view of the concepts and cultural
values of the native inhabitants o' the Central Colombian Massif and
finally,symbolical,based on the infc ‘mation on ethnicity and religiousness
observed from the perspective of 'ne ethnologist during three years of
research in the area. A conclusion reached in the article is that the
phenomenon studied here appears to be related to cultural changes, to
symbolic appropriation and to the process of the construction of local
political communities which revea' changes of collective alterity.

INTRODUCCION!

El Macizo Colombiano se encuentra en la regién andina entre los 1°40'
y 2°15' de latitud norte, y 76° 30" y 76° 50' de longitud oeste, en el
Departamento del Cauca. Comprende los municipios de Rosas, La Sierra,
La Vega, Almaguer, Santa Rosa, San Sebastian, Bolivar y la parte sur del

1 Agradezco los comentarios hechos al rabajo por Leonor Herrera, quien ademas de
cumplir con su labor editorial, hizo ap« rtes importantes para una mejor comprension
del remanecimiento. Igualmente a Mar‘a Herrera por sus apreciaciones y precisiones
historicas. De la misma manera a Marie Odile Marion, Anatilde Idoyaga, Elio
Masferrer y Alicia Barabas de la ALER, y a Salvador Rodriguez Becerra, Juan
Marchena, Juan del Rio y Guillermo Paramo, por sus sugerencias y comentarios. La
responsabilidad del articulo recae en ¢l autor.
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Municipio de Sotara, en cuyos terr.torios se distribuyen poblaciones
indigenas, campesinas, negras y de coionos (cfr. Zambrano 1993: 29). Esta
region es en el unico lugar de Colombia donde —hasta ahora— se ha
encontrado la palabra remanecido; alla su uso es extendido y la mayor parte
de sus habitantes lareconocen. Lamayoriade los pueblos tienen una historia
de algun remanecimiento y una profunda devocion asociada a dicho hecho
(Eusse 1985:10ss, Buitron 1989:107 5s, Ceron 1990:50ss, Lopez 1991:
30ss, Mufioz 1991:20ss, Vazquez 198¢:57ss, Hormiga 1992:1ss, Zambrano
1992:1ss). LLa palabra es usada por la gente con un significado literal y
conceptual exacto, para hacer referencia a un fenémeno especifico.

Antes de desarrollar con mas detaliz? su nocidn nos ocuparemos de dos
términos que seran de uso frecuente en ¢ ste trabajo. El primero es remanecido,
palabra del espafiol con la cual los jobladores del Macizo Colombiano,
designan unaestatuillaoimagen de una virgen o un santo —de evidente origen
catolico— hallada en forma inesper: la, dentro de su territorio local. Al
profundizar en el analisis de la imagen remanecida se pueden percibir
contradicciones que la hacen mas inte.esante y compleja. Si bien es hallada
como un objeto extrafio en el que ni sic uiera se reconoce al santo catolico (al
menos en un primer momento), le otorgan un caracter de ente vivo y sagrado
que progresivamente se transforma en l.: base del sentido de ladevocion local.
Es como si se dijera que el remanecido s tal santo, pero que al mismo tiempo
no lo es. Parece ser que el caracter religioso del remanecido no se origina en

el santo que representa, sino por ser ei si mismo un objeto sagrado anterior
a él.

El segundo es remanecimiento —uel santo, santa o virgen—, es decir el
hallazgo en si, que es relatado mediantc una leyenda de pablico conocimiento
en el ambito local. Este relato de ninguna manera incluye la historia
ejemplarizante de la vida del santo o virgen catolica a quien corresponde su
imagen. Por definicion, la leyenda habnla de la cosa hallada, no del santo o
virgen que representa. El énfasis esta ¢ n el remanecimiento de la imagen, en
la accion del hallazgo y en los sucesos que siguieron, no en lo que ella es en
si misma. Al estudiarlo, el relato preser ta elementos que permiten relacionar-

2 Otros aspectos sobre los remanecidos s han presentado en distintos foros, entre los
cuales se destacan: I Seminario Visione Generales del Macizo Colombiano (1991),
V Congreso de Antropologia en Color bia (1992), XIII International Congress of
Anthropological and Ethnological Sciences (1993), V Congreso Latinoamericano de
Religion y Etnicidad (1994), XVII Inte-national History of The Religion Congress
(1995) vy VI Congreso Latinoamericanc de Religion y Etnicidad (1996).
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lo con una estructura mitica asociada :: la fund cion de pueblos (Zambrano y
Lopez 1994:227).

Para efectos de este trabajo lo que nos interesa del remanecimiento no es
solo el desentraiiamiento del hallazgc de la imagen, sino su relacion con los
procesos culturales derivados de la fur dacion de los pueblos. Por tal razon, al
término remanecer, al remanecido, al .emanecimiento y alaestructura mitica
de la leyenda que da cuenta de los auteriores, se les da ilacion desde una
perspectiva que compromete los procesos seculares de construccion de
comunidades locales en el Macizo Colombiano. El interés se centra en la
redefinicion de sus mundos simbolicos e identitarios —que consideramos de
mayor interés y alcance antropolégico—, mas que en la perspectiva de
establecer sus relaciones con lo sobrenatural (cuestion que se desarrollara en
otro trabajo, por considerarla un teme de interés teologico).

El concepto de cultura que se utili -a es el propuesto por Garcia Canclini,

quien situa el papel que la cultura misma juega en la consolidaciéon de la
organizacion social:

“Cultura es la produccion de fendmer os que contribuyen mediante la represen-
tacion o elaboracion simbélica de ias estructuras materiales a comprender,
reproducir o transformar el sistem1 social, es decir, todas las practicas e
instituciones dedicadas a la administracion, renovacion y reestructuracion del
sentido” (Garcia Canclini 1981:75).

Vale decir, el remanecido y su remanecimiento son entendidos como
productos culturales propios de la genie del Macizo Colombiano, que sefialan
a los investigadores un momento histdrico particular —aproximadamente a
finales del Siglo XVI1Il— en el que se di6 dentro de laregion un cambio social
importante. Se sabe que los pueblos de indios que se fundaron en el Siglo XVI
y en el XVIII sufrieron transformacior:es que tuvieron caracteristicas propias
de acuerdo con la formacion regional =n que se encontraban inmersos. En el
Macizo Colombiano el proceso fue distinto al de la Costa Atlantica y al del
altiplano cundiboyacense, por ejemplo.

Segun comentario personal de la historiadora Marta Herrera, en
algunas partes el cambio que se div en el Siglo XVIII lo constituyo la
transformacién del “pueblo de indios” en parroquia de blancos (las
peleas sobre fechas de fundacion, por ejemplo, a veces derivan del
interés de cada sector por apropiarse del pueblo). Tal cambio aparece en
el relato del remanecimiento, qu= mitificado permite reconocer la
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presencia de una renovacidn, si no v na reestructuracion del sentido que
todo cambio cultural produce.

REMANECER, REMANECIDOS Y REMANECIMIENTOS

Con anterioridad se examino el r:manecimiento vinculado de manera
especifica a las virgenes de las zone 5 indigenas del Macizo Colombiano
(Zambrano y Lopez 1994). Ahora, en el presente articulo la informacién y
analisis sobre santos, santas y virgen:s remanecidos en zonas campesinas
y de colonizacion del mismo Macizc, supone una revision profunda a las
interpretaciones indigenistas y marianas del fendmeno; da un giro a tales
posicionesal plantearel caracterregional antes que étnicodel remanecimiento
y reafirma su relaciéon con los procesos histéricos de conformacion de
comunidades locales de caracter plural en dicha zona.

Como no existe una nocion cient:tica para remanecer, nos proponemos
plantearla con base en tres aspectos: el lingiiistico a partir del significado
original de la palabra, el etnoldgico d« sde las nociones, conceptos y sentido
cultural que los pobladores del Macizo Colombiano le dan al término -—vale
decir, desde la perspectiva del nativo —y, por ultimo, el simbdlico, apoyado
en los datos de la investigacion sol re etnicidad y religiosidad, desde la
perspectiva del investigador. LLos t es aspectos en conjunto permitiran
sugerir unaaproximacion antropolog:caal problema del remanecimiento. A
continuacion se exponen unas consideraciones necesarias para precisar la

materia de que trata este articulo: lo: remanecidos y sus remanecimientos
en el Macizo Colombiano.

Del verbo remanecer

Remanecer es un verbo intransit vo que significa “aparecer de nuevo e
inopinadamente”. Segun el diccionario de la Real Academia Espafiola su
etimologia proviene de re y del bajo ‘atin manescere, que significa amane-
cer. Significa “aparecer de nuevo inesperadamente” (1987: 11:990), e
incluye el adjetivo remaneciente, participio activo de remanecer?.

3 En el diccionario Alfaro, localizado en http://mcpthl10.med.nyu.edu/malumbres/
diccalfa de internet, aparece la sigu ente definicion de remanecer: “levantarse,
despertarse, presentarse en un lugar ,;Ahora te remaneces?”. Sin embargo, el
ejemplo dado no conjuga el verbo co 10 intransitivo.
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El hecho de que remanecer sec intransitivo® tiene que ver con una
personificacion de la cosa, de la imay en. La personificacion no es la que se
adquiere por la via del adoctrinamierito, al aprender quién era el santo, las
razones por las cuales es milagroso, o su historia, sino porque es sofiado,
imaginado, personificado, vestido, huvmanizado e instalado en el imago y en
la cotidianidad de la gente, como u1 paisano mas. Es personalizado, es
apropiado y es capaz de representar - la comunidad.

Remanecer tanto inopinadamentc como inesperadamente, presume un
suceso que no es ni meditado ni prep rado, por lo tanto no existe en el acto
voluntad racional ni intencional de por medio. Al ser una accidn intransitiva,
sin laintervencion de larazon y laintencion del sujeto que encuentra, la cosa
queda por fuera de la accion cultural del hombre, por lo cual uno se puede
preguntar si €s un acto magico o ¢ivino y pensar en si lo remanecido
comporta potencia y poderes magicc o religiosos. Por eso es posible que

el remanecimiento de virgenes y st ntos sea entendido como un hecho
irracional.

Remanecer es una accidn sorpresiva, “sin razon y sin intencion”: vale
decir, sin tiempo y sin historia. Sin embargo, el remanecimiento marca el
origen de una historia nueva. Por eso. los remanecidos al ser hallados, bajo
el influjo de esa accidon misma, adquieren un nuevo significado. No es San
Sebastian Martir lo que remanecio, sin1o San Sebastian remanecido. Presu-
pone una cualidad completamente d:stinta que no es interpretada por la
razon. Aunque es la misma imagen, Ia gente tiene claro como distinguirlo.
La historia del remanecido se inicia con el remanecimiento, no es anterior
a ¢éste. La historia del santo remanecido como se sefiald, no descansa en la
memoria ejemplar del hombre histér'co que representa, sino en el acto de
remanecer. Aunque el acto del halla::go lo transforma, jamas se pierde la
nocion de la cosa que es; es la estatui’.a o la imagen, no es ni la virgen ni el
santo. Tampoco se convierte en tal sman. Empero es a esa estatuilla o
imagen a la que se le da vida, no come lo que es (la imagen del martir), sino
como el remanecido, y ese es su carac ter. Por eso a los remanecidos se les
viste como campesinos o campesina-, se les imagina trabajando y “reco-
giendo plata para sus propias fiestas”. Son santos y virgenes que estan vivos
y €ésta es una caracteristica de los remanecidos desde la perspectiva del

4 La accion de un verbo transitivo recae, —on preposicion a, o sin ella en la persona o
cosa que es término directo de la oracion (amar a dios, decir verdad = yo digo la
verdad); en el intransitivo la significacion no pasa ni se transmite del sujeto a otra
persona o cosa (nacer, morir, correr, remanecer = el remanece).
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nativo. (Zambrano 1993:44). En ese s¢ntido el santo o la virgen remanecida
no es ni el martir histoérico, ni :a madre de Dios. Tal sentido tenia la primera
definicion que se dio, cuando se escribio que:

(33

. las imagenes o iconos correspond 2n a la virgen Maria (o santos martires);
no obstante, las comunidades del Macizo Colombiano han reapropiado las
imagenes y sus significados y hoy estan lejos de constituir un elemento

cultural hispano, vale decir, con la carga y connotaciones historicas y épicas
de la tradicion” (Zambrano 1993:44 ).

Finalmente, remanecer es un verb. que dota al remanecido de actividad
y mobilidad: “La virgen es milagrosa .. ellita subia y bajaba.” La acciény
el movimiento permanecen en el age.te, vale decir en la estatuilla o en la
cosa, y se tornan en cualidades del ren-anecido cuando accion e inmanencia
se toman de la mano. De tal manera qu ¢ movilidad es una accion del agente
haciaafuera: “la virgencita fue a visitarasus hermanas”, o la“virgencitaesta
trabajando para su fiestecita.” Y, actividad es una accion que tiene su fin en

st misma: “la virgencita hizo el nmilagro, la virgencita remanecio, la
virgencita nos protege.”

Remanecer como hierofania

Remanecer, por ser un verbo ir..ransitivo hace énfasis en el objeto
personificandolo y en el proceso lo crza para que la posibilidad conceptual
y real-religiosa del hecho sagrado, d : la hierofania, se dé. La inmanencia
surge del remanecido, de su capacida | de no delegarse, de ser propio, pues
el remanecido (imagen o estatuilla) acquiere una calidad en si mismo. Es lo
inherente al icono, a la imagen, unida a la esencia de ser milagroso en forma
inseparable. Se dota a la cosa de ser, voluntad y existencia viva (subid y bajo
porque no queria estar ahi), aparecio de repente (remanecio), connota el
principio de algo (le hicieron su igles:a) y adquiere el caracter de milagroso
(castiga, controla, cuida). Es la poten:ia que da el aparecimiento de la cosa
y no la historia ejemplificante del ma: ir, santo o virgen. La potencia esta en
el hecho de que su apariciéon es m 'agrosa en si misma, y por lo tanto
originaria, en consecuencia, susce| tible de establecerse en el tiempo
mediante métodos historicos y antro»noldgicos®.

5  Este es un asunto de interés, si se esta « npefiado en develar el momento historico de
conformacion de comunidades locale , sobre todo aquellas que parece fueron
plurales en el Macizo Colombiano. Vale decir, aquellas que se dieron por procesos
de contacto dentro y fuera de los limi s del sistema colonial.
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Se piensa en el caso de la formaci)n del Jibaro en Puerto Rico, producto
de los contactos entre los espafioles pobres, indios, negros cimarrones,
marranos, judios y demas que estal an en el limbo del sistema colonial
(Quintero 1991:154) y cuyas comunidades tienen por emblemas a los
santos. Si la fundacidon de pueblos tiene relacion con la presencia de los
remanecimientos y si estos son mitos de ese origen (entendidos como
génesis de una forma plural y multirmcial de convivencia en el contexto de
finales del Siglo XVIII), se puedec establecer la relacion que liga lo
hierofanico del remanecido con las formas de comunidad local.

Remanecidos y traidos

En el Macizo Colombiano no hav pueblo, corregimiento, y vereda sin
su virgen o su santo protector —si1 su fiesta, sin su danza y, sin una
alumbranza— pero no todos son considerados remanecidos. En cuanto a la
imagen en si, la gente del Macizo Colombiano diferencia a los remanecidos
de los 7raidos: imagenes o estatuillas de santos o virgenes llevadas por
sacerdotes o feligreses que quieren impulsar una devociéon particular,
generalmente la de su virgen o santo preferido. La gente los distingue muy
bien: los traidos son “segundones” de los remanecidos. El hecho de serlo no
significa que no les guarden respetc y veneracion. La Virgen de Fatima,
Santa Ana, San Bartolomé y San Ma tin, por ejemplo, para los devotos del
Macizo son traidos.

Ahora bien, las imagenes de l>s remanecidos y traidos no tienen
diferencia formal: la imagen de la "’irgen del Rosario remanecida en El
Rosal es la misma de la de Nuestra Sefiora del Rosario —aquella virgen que
en el Siglo XVI protegié de los piratas al puerto de la Coruiia.

Remanecimientos y apariciones

Remanecidos y traidos se distinguen de las aparecidas. Aparecida es la
denominacion que en el Macizo Columbiano se le da a una virgen que se
manifesté mediante una epifania loca , vr. gr. las virgenes de Parraga y de la
Piedra de Rio Blanco. La aparicion es un fendémeno tipicamente mariano
(Barabas 1995, Freixedo 1988); siempre es la Virgen Maria que en una vision
—las mas de las veces, en una nueva version® — se le presenta a una persona

6 Quiero subrayar “la aparicion en una nueva version” porque ella puede dar ougen
a una nueva iconografia mariana. En cambio, el remanecimiento no, pues por lo que

se ha reportado hasta ahora, se realiza con la imagen de una virgen o santo conoctdo P
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y le transmite un mensaje de salvacién, aunque este ultimo no es necesario y
pienso, que junto con el rasgo de una n 1eva vision, la presencia o no de este
mensaje diferencia formalmente la epirania mariana del hallazgo.

Remanecimiento y aparicion en tan'» manifestaciones de lo sagrado, ““‘son
—como seflala Barabas (1995:29) en su trabajo sobre el aparicionismo en
Ameérica Latina— “hierofanias, por lo ¢ >mun teofanias que tienen voluntad y
figura”. Pero como se veraadelante, aunc ue los remanecidos tienen voluntad (se
mueven, se desplazan, son bravos, hacen sus fiestas) y figura (son representados
por la imagen del santo o virgen, sofiades, incluso vestidos) su presencia no se
liga a una intervencion sobre los acontecimientos histéricos, como en las
revelaciones monoteistas, por ejemplo les leyes de Dios a Moisés (Eliade 1984:
97), o para salvarnos de “tentaciones mundanas”, sino que “se efectiia en la
duracion historica” (Eliade 1984:97). Poreso pueden entenderse como discurso
no profético sino mitico y plantearse conio acontecimientos histéricos de origen
para fundar un puebloy no comodestino ;narcado porlaimprontade la aparicion
y con ¢sta la sujecion de los actos humiinos a su intervencion’ .

Remanecimientos y hallazgos

Todo remanecimiento es por definicion un hallazgo, lo que cambia es
su sentido. Usted halla o encuentra a un remanecido, lo cual parece logico.
Jamas piensa que es laimagen la que remanece, como si tuviera vida propia,
como si fuera una persona, ne una cosa, pero es justamente eso lo que le da
sentido al remanecimiento. Por eso es correcto decir “remanecio el santo”,
“remanecid la piedra”; decir “se me —o se le— remanecio el santo”, es
incorrecto. Remanecer es pues una pal 1braque connotaaccion, y un término
que denota propiedades hierofanicas y antropologicas. Hierofanicas porque
esta en el contexto de lo sagrado, antropoldgicas porque se da en el contexto
de unareelaboracion mitica y unos car :bios culturales o sociales, histéricos.

Tales cambios, que no son necesarizmente religiosos, se reflejan en el mito.
De tal suerte que a partir de ¢l —que ad»mas cambia sincrénicamente, por eso
existen generalmente varias versiones de uno mismo— se pueden hallar
indicios de cambios diacrénicos en la suciedad, como por ejemplo, transitos de
pastores y tejedores a agricultores en el iMacizo, o el caso del relato de la virgen
del Cobre los transitos de pescadores a mineros en la poblacién cubana.

7  Eliade sefiala que los hebreos son los descubridores “de la significacion de la historia
como epifania de Dios, y esta concejcion, como era de esperar, fue seguida y
ampliada por el cristianismo” (Eliade: 1984: 96).
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En el trabajo sobre la virgen le la Caridad el Cobre, en Cuba, la
historiadora Olga Portuondo logra percibir el hecho histérico desde los
documentos escritos cuando sefiala que:

“La narracion mitica del hallazgo p :rmite determinar los primeros lugares de
su culto, antes de establecerse en & antiago del Prado: en una barbacoa en la
costa de la bahia de Nipe, luego en v 1 bohio en el centro del hato de Barajagua

...y finalmente la eleccion de la virfzen donde desea permanecer en el Cobre”
(Portuondo 1995: 141).

Estos lugares fueron sitios de cclonizacion hispana, centros de poder,
sedes de cambios de poblacion y oficios: cada movimiento estaba relacio-
nado con hechos concretos, con c: mbios historicos susceptibles de ser
corroborados y con conflictos territyriales y simboélicos derivados de los
poderes en juego.

Aunque los relatos de los rema iecimientos de virgenes y santos son
similares a los de los hallazgos de in agenes y estatuillas (Forero 1988: 7ss,
Velazco 1990:400ss, Baez-Jorge 1994: 55ss, Portuondo 1995), el hallazgo
pone, como veremos posteriormente. la accion en el sujeto que encuentra el
objeto, no en la potencia del objete “Doifia Carolina Coronado” y “Juan
Moreno, negro y capitan” son e¢jemplos. El remanecimiento en cambio si
bien tiene también una persona (“el sefior”, “viejita Rosalia™ o el “curita de
Caquiona” o “el pastorcito de tal lado ...”") lo que resalta es el suceso: el
remanecimiento en persona del remanecido, como se desprende del relato
del remanecimiento de la Virgen de Pancitara que compararemos a conti-
nuacion con el del hallazgo de la Virgen de Badajoz, sin necesidad de un
analisis detallado?® .

“... Doia Carolina Coronado supoe, que la aparicion de la virgen fue en
Espaiia, ain cuando en Portugal le tienen una gran devocion, por decirse que
unos pastores portugueses hallaron una imagen de plata en el tronco de una
encina que segin observaron alginos eclesiasticos que fueron avisados,
producia bellotas que tenian la efigie impresa o esculpida; que la imagen se
llevd a Badajoz y se instituyé una rermandad, y se fundd una ermita a una
legua de distancia; que la ermita se destruyé; que entonces fue transportada
a una capilla provisional” (Velazcc 1990: 404).

8 Para el efecto confrontense las versi ‘nes que en este articulo aparecen de los
remanecidos del Macizo Colombiano.
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Téngase presente la alusion a lcs lugares de frontera porque son
significativos en tanto que lcs virgeres van adquiriendo connotaciones
nacionales. Tal es el caso de las virgenes de [tati en el Alto Parana Argentino,
la Caridad del Cobre en Cuba, vy, la de ias Lajas en Nariiio, Colombia, entre
muchisimas otras. También porque expresan conflictos limitrofes entre
pueblos y a veces entre regiones y/o paises. Dentro del Macizo, el Niiio del
Chaquilulo que es remanecido, se ‘o disputan gentes de las veredas
fronterizas de los resguardos de Guac iicono y Rio Blanco.

Obsérvese el tono secular, impersc nal e historico de la version espaiiola
y compdrese con el tono mistico, personal y anecdético de la version del
remanecimiento de la Virgen de la Candelaria de Pancitara, que dice:

“... Se vino de la Sanja y le acomod¢ bien y le hizo rezo y todo .. tal vez ella
(la virgen) no se va, dijeron ... Iban a descubrir el sagrario y nada ... El sefior
bota carrera pa alla abajo; llegaba y ¢lla paradita en el tronco del chaquilulo
... le hizo revelar a toda la Vereda dc la Sanja que como alli en Pancitara ha

sido montana que si querian que ell: plantara, le hicieran casita alli, donde
estaba ella (sic)” (Ceron 1990: 85).

Del relato citado por Velazco se desprende que es lacomunidad o la gente
quienes toman la iniciativa de hacer 11 iglesia y fundar la hermandad. Los
verbos usados son transitivos. Mientres que el relato de Cerdon da cuenta de
una persona viva (“ella™), que tiene movimiento autonomo (“iban a descubrir
el sagrario y nada™), con autoridad y capacidad de dar instrucciones de origen
(“le hicieran una casita”), conocedora del lugar y sus cualidades (“como
Pancitara hasido montafia”), y cuyaacc ptacion depende no de una imposicion
sino del producto de un consenso (“si querian que ella plantara™).

De hecho la aseveracion de que niuchos de los relatos de los hallazgos,
si se confrontan con las versiones po, ulares de la gente y con las actitudes
que ¢éstas asumen en relacion con cllas, pueden ser interpretados como
remanecimientos, esta por estudiars. . En principio, para salir de dudas y
determinar el alcance de tal preocupacion, se requeriria que el investigador
constatara tres situaciones: 1) por me-dio de entrevistas a devotos o simple-
mente a pobladores del lugar donde se encontré la imagen, detectar la
relacion que tienen con ella (viva, milagrosa, brava, conciliadora) y con el
relato del hallazgo, 2) documentar los eventos historicos que permitan
establecer la fundacion de pueblos y 10s contextos de las transformaciones
sociales y culturales, que sirvan de indicador para la idea de la formacion de
comunidad local —por ejemplo, er Espafa, considerar comunidades o
pueblos refundados en el Siglo XV:-en los cuales tuvieron que convivir
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cristianos, moros y judios— vy, 3) constatar la pre-existencia secular o
religiosa del santo o virgen que la 1 nagen representa®.

LLOS REMANECIDOS DELL VACIZO COLOMBIANO

Este capitulo se ocupa de los sai tos y virgenes remanecidos del Macizo
Colombiano y amplia algunas co¢sideraciones ya formuladas sobre el
particular en dos de los trabajos publicados (Zambrano 1993, Zambrano y
Lopez 1994). Algunos de los reman:cidos en la region son la Virgen de la
Candelaria en el Resguardo de Pancitard, la Virgen de los Remedios en el
Corregimiento de San Juan, la Virg.n del Rosario en el Corregimiento del
Rosal, la Virgen de los Milagros en Jayo, y !a Virgen de la Concepcidn de
Caquiona, Mama Concia en el Resgaardo de Caquiona, Santa Barbara del
corregimiento de Altamira en el Municipio de la Vega, y del Carmen en el
Municipiode Bolivar, el Niiio del Chaquilulo en el Resguardo de Guachicono,
San Sebastianen el Municipiode San Sebastian, San Antonioen Corregimiento
de Lerma, y San Lorenzo en el Correcgimiento de San Lorenzo'’.

Con el animo de brindar mayor soporte a lo que se sustenta, se exponen
y analizan los casos de los remaneciinientos de San Sebastian, San Lorenzo
y San Antonio, que no habian sido tratados con anterioridad. Los tres
interesan por cinco razones que se desprenden del hecho de ser santos
“calentanos™'', es decir de poblaciones campesinas y de colonos (no
indigenas) situadas en los pisos té. micos calido y templado del Macizo
Colombiano en los municipios de 3olivar, Rosas, LLa Vega, L.a Sierra y

9  Existen otros tipos de hierofanias y tectanias, no solo de santos y virgenes; estos son
dos ejemplos entre muchos posibles. Por eso el remanecimiento no se puede vincular
estrictamente al mundo catolico, de donde en primera instancia proviene. Es
necesario llamar la atencion sobre la posibilidad de su existencia en épocas
prehispanicas o precristianas o contemporaneas. Ademas el pensamiento religioso
y mitico registra otro tipo de teofanias como la presencia del aguila sobre un nopal
con una culebra en el pico, como indicio para fundar Tenochtitlan.

10 Aunque no se les diga remanecidos se han encontrado casos similares, si no
idénticos, en Colombia (la virgen de (aloto, San Francisco de Asis de Quibdo6 y la
virgen de Chiquinquira), en México (Santiago Apostol de Chilacachapa), en Vene-
zuela (San Benito de Mérida), en el P_ u (la virgen de la Concepcion de Otuzco), en
Espana (la virgen de la Botoa), y en Cba (la virgen de la Caridad el Bronce), entre
otras. Para mas ejemplos confrontese el libro de Mauricio Méndez (1996: 5ss).

11 Tales denominaciones se desprenden del sistema clasificatorio existente entre los
yanaconas de la region, que fue identificado por Lopez (1991:13ss), y se encuentra
publicado en Hombres de Paramo y Montaiia (Zambrano 1993: 65ss). Por extension,
friano es indigena y calentano no indigena.
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Almaguer. También de no ser santos “{rianos”, o sea de las poblaciones de
~indigenas de las zonas de clima fric y paramuno, establecidas en los
resguardos coloniales de Rio Blanco, Pancitara, San Sebastian, Caquionay

Guachicono, o en los antiguos pueblo. de indios de El Rosal, Santiago El
Pongo, San Sebastian y San Lorenzo.

LLa primera razon es que los santos, al haberse manifestado en
distintos lugares de la geografia del Macizo Colombiano, le imprimen
al fenomeno del remanecimiento un caracter regional que desplaza el
caracter local que antes se le atribuyc. La segunda es que —con base en
la informacion de estos y otros remenecidos de zonas campesinas— se
revisa nuestro propio argumento d= que el remanecimiento es una
hierofania exclusiva de los indigenas yanaconas —tesis producto de las
investigaciones realizadas hasta la fecha en los resguardos indigenas. La
tercera es que los tres santos sirven d : ejemplo para demostrar la idea de

que el remanecimiento no es un fendimeno s6lo mariano y de virgenes de
tradicion indigena.

La cuarta razon, corolario de l¢ anterior, es que la existencia de
santos y virgenes remanecidos en zonas indigenas y no indigenas del
Macizo Colombiano presupone la presencia de un rasgo cultural que
sobrepasa las fronteras étnicas. Este l.echo deja sin piso la identificaciéon
étnica del fendmeno por lo que presta relatividad al alcance del sistema
clasificatorio yanacona que habia siao propuesto para su interpretacion,
y promueve revisiones conceptuales ¢ interpretativas en el campo de las
teorias de la aculturacién, del sincretismo y del cambio cultural.

En quinto y ultimo lugar, porque reafirma la hipotesis de que el
remanecimiento, en sus calidades d¢ mito y teofania (vale decir histori-
cas y religiosas) se refiere tanto a procesos historicos y fechas por
determinar, como a la construccion ce identidades étnicas y locales que
dan cohesion social a las comunidades macicefias, a partir de un
elemento religioso apropiado al cual los habitantes del Macizo han dado
un nuevo significado. Respecto aeste nar de calidades del remanecimiento
se quiere advertir que ademas son inseparables: el mito connota lo
antropologico, historico y secular, y la teofania representa lo religioso,
hierofanico y mitico. En esta persp:ctiva el mito del remanecimiento
permite detectar la accién del homlre en su construccién. La teofania

encausa el relato hacia lo hierofarico —“y el santico desaparecia y
volvia a aparecer en otro lugar’— y hacia el origen, convirtiendo la
historia en un hecho metaforico y sagrado —... y entonces se le hizo la
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1iglesia donde ella queria”™— Po' eso, metodoldégicamente el relato
(mito) y la estatuilla (teofania) son indisolubles para entender el
remanecimiento como hecho antrcpologico.

De San Sebastian, San Antonio ¥ San Lorenzo interesa resaltar que las
caracteristicas de los tres son idéntic: sa las de las virgenes: son reconocidos
con el término de remanecidos, est'n vivos, tienen movimiento, generan
fuertes devociones, son milagrosos. son bravos, en algunos casos tienen
parantela'?, y son fundadores de p eblos. Ademas se involucran en los
asuntos temporales de la politica, e, ntervienen en el manejo de las almas.
En los dos ultimos aspectos las virgenes no tercian: ellas mas bien vigilan,
como las madres, que el orden socic | se mantenga.

San Sebastian

San Sebastian es al mismo tiempo el nombre del pueblo, del municipio,
del santo, de la iglesia, de la parroquia y del resguardo. El santo remanecio
en el resguardo, que esta dentro del irea del Municipio. Por ser parroquia
tiene su iglesiaen lacabecera y hay sacerdote de tiempo completo. Laiglesia
original, indigena, fue convertida en teatro y la iglesia nueva se construyo
por iniciativa de las familias no indigenas mas prestantes del Municipio'?.

San Sebastian es de los cinco resguardos existentes en el Macizo
Colombiano, el que presenta la situacion mas critica en torno a la etnicidad
yanacona y su apoyo social y cultural, y en las relaciones cotidianas con los
habitantes de la cabecera municipal y de algunos de sus corregimientos. Se

12 Santos y virgenes se reconocen entre ellos al punto de trazarse parentescos: se ha
registrado que la Virgen de la Candelar:a de Pancitara es hermana de Santa Barbara
y de la Virgen de los Remedios, pero que Santa Barbara y la Virgen de los Remedios
no se consideran hermanas, que San Sebastian es primo de la Virgen del Rosario y
que no se entiende con la Virgen de la ‘oncepcion de Caquiona, y que la Virgen del
Carmen es hermana de la Virgen de les Milagros (Zambrano 1993: 44ss).

13 Es muy revelador este hecho en el contexto de las luchas simbolicas en los antiguos
pueblos de indios del Macizo Colombiano. Mientras que en El Rosal durante la fiesta
de la virgen se dan recuperaciones simbalicas del territorio, en San Sebastian, la casa
del santo remanecido, simboliza el con rol y dominacion por parte de los no indios
sobre el mundo simboélico indigena que tiene por su fundador y civilizador territorial
al santo. La capilla de indigenas que es usada por los indios para sus encuentros y
asambleas y como lugar secular por lo= no indios, representa la ficcion de lo indio
en la historia que se teje en la actualidad 2n San Sebastian, como negacién a su pasado
ya estigmatizado, la existencia solo como teatro o drama imaginario. Y asi son las
relaciones actuales entre los indios y n» indios en San Sebastian.
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da una batalla simbdlica y real entre lc+ indigenas y los no indigenas por el
control del pueblo. Tanto es asi que el Cabildo de Indigenas tiene una oficina
en San Sebastian pero todo el mundo sabe que atiende en Venecia (antigua-
~mente Yunguilla), la capital indigena del Municipio. Una situacion similar
se analizo para el antiguo pueblo de indios de El Rosal, como un caso de
conflicto territorial que enfrentaba a indigenas y no indigenas por el control

del poder simbolico y fisico sobre el pueblo (Zambrano 1992, Zambrano y
Hormiga 1993).

Guillermo Jiménez, Sacristan de ia Iglesia, presento al remanecido a
quien le dicen carifiosamente San Sebachito, de la siguiente manera:

“Una vez un indigena trabajando en esta parte limpiando, llego a un sitio que
esta en la parte alta de lo que hoy es ¢l pueblo y encontré una piedra grande,
cuando estaba cortando el monte (como cuando se hace unaroza varelimpiando
y amamantando para luego quemar) encontré en una roca algo como un
muiiequito y lo cogid entre las manos y lo guardo, espero a que teriminara el
dia y su trabajo para irse a su casa que era en la parte alta.

El subioé y le coment6 a su familia. Transcurrido poco tiempo la gente supo
y le conto al Jefe Indigena, y lo llevaron para alla a este munequito. El cacique
y los indigenas le hicieron una choza en bahareque y el techo en palmiche y
colocaron ahi a esta imagen (hasta es.o, entonces no se conoce qué santo era).
Lo tuvieron un tiempo, ya los indigenas se fueron congregando alli, le hacian

su culto (los indigenas desconocen lo que es la religion catolica y mucho
menos lo que es los santos).

En una ocasion fueron a ver el santc y no lo encontraron y le informaron al
caciquey se penso que la persona que lo encontro lo habia sacado para su casa,
o lo ocultéo quién sabe? Lo mandarcn a llamar en donde tenia el santo y le
dijeron que indicara el sitio donde lo habia encontrado, se vinieron aqui al

hueco, los indios y llegando a la piedra y en el mismo sitio en donde lo habia
encontrado por primera vez lo encoatraron.

Lo volvieron a llevar al Alto a su sitio, le aseguraron mejor la choza, lo
tuvieron otro tiempo arriba y llegando al dia se reunieron los indigenas para

venerarlo y no lo encontraron, informaron al cacique y reunieron a los demas
por medio del cacho.

... se le aparecio el santo al que lo encontré por primera vez, que no lo moviera
mas de donde lo habian encontradce que €l se llamaba Sebastian y que si lo
volvia a mover de donde lo habia encontrado, lo castigaba, querian hacer el
poblado arriba, pero ya con esa vision del que lo encontré ya como se llamaba
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y qué queria por voluntad de Sebastian, no quiso que el pueblo fuera arriba
sino abajo, donde lo habian encont ado.

[Los primeros indigenas se han bajado, hicieron unas chozas y aqui han hecho
el culto a Sebastian. Pero no se sabi: qué dia era la fiesta de Sebastian ... Con
el tiempo se fue creando la poblacidi y la hicieron la primera casa de palmiche
por minga, ya se hizo un pueblito e . la parte mas alta, hicieron las primeras
paredes de adobe. :

Con los primeros misioneros que 1abian venido a evangelizar las tribus,
vieron que se hacia un culto a Sebastian y ellos fueron los primeros que
trajeron las historias de Sebastian y dijeron que Sebastian habia sido un
capitan, un soldado del emperador »alesiano y lo habian matado, por palos
y flechas amarrado en un tronco, murio joven, ellos dijeron como habia sido
Sebastian, que habia muerto por testimonio de Cristo ... desde esos tiempos
los indigenas lo veneraron a su n anera de indigenas, lo conocieron por
informacion de los misioneros que lo conocian por la figura.”

Por otro lado, Hormiga (1992) se¢ refiere asi al santo:

“Usted no ha visto a San Sebacho? 51 no lo ha visto vaya véalo a la iglesia.
Ese si es bien célebre, Carajo! Ese < anto es bravo. Por ese lado no se puede
burlar uno. Vaya conodzcalo si no lo .onoce y si va a organizar algo, mas bien
hay que rogarle a él para que lo ayr de” (Hormiga 1992: 10).

San Lorenzo

Tirso Buitron, seilala que San LLorenzo remanecioé en la vereda La LLoma
del Corregimiento de San Lorenzo, NMunicipio de Bolivar, en el aiio 1826;
el mismo autor indica que en el afio 1780 se fundo el pueblo con personas
del lugar y colonos (1989: 56ss). La: caracteristicas étnicas y el modo de
vida de la poblacion que lleg6é a fundar el pueblo (“personas del lugar y
colonos™) no son muy claras; tampoco existe una explicacién para los
cuarenta y seis afios de diferencia—que se deducen de las fechas aportadas
por Buitron— entre la fundacion y el remanecimiento del Santo y surelacién
con los procesos para construir y consolidar una comunidad.

Aunque se consiguio informacion adicional para la época —tanto de
documentos notariales y bautismales, como de registros etnograficos y
bibliograficos— y se confirmoé con zlla la presencia de un componente
étnico bastante heterogéneo, y de que =e poseen documentos oficiales —del
periodo del ocaso del régimen colonial— sobre la existencia de politicas
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poblacionales para la Gobernacién de Popayan orientadas a autorizar a los
indios, mestizos y espafioles a vivir e;1 los mismos pueblos', no han sido
suficientes para saber acerca de cuales fueron los dispositivos historica y
culturalmente empleados —yv si el remanecimiento se encuentra entre
ellos— para la integracion social y cultural en dicho pueblo.

Vale decir, no se ha obtenido ruspuesta aun sobre eso que hemos
denominado los procesos de alteridac colectiva'® y dentro de ellos lo que
significa el remanecimiento. Pero si nuestra interpretacién acerca del
remanecimiento es correcta y se resuelve la controversia derivada de la
presencia de las dos versiones opuestas acerca de como se fundd San
Lorenzo —una fundacion original (Buitron 1989) y, un asentamiento sobre

una antigua poblacion india (informacion oral anénima)— se puede lanzar
la siguiente hipétesis.

El Corregimiento de San Lorenzo (Bolivar, Cauca) tiene sus antece-
dentes en el proceso de refundacidn de pueblos dentro del Macizo
Colombiano, entre ¢.1780 y ¢.183(, con vecinos de distintos colores
sociales y étnicos, bajo la adscripcida de un santo. Por ser este tltimo un
remanecido y el pueblo un producto de la convivencia plural de gentes —
obligada o libre, planeada o esporntanea, conflictiva o armoénica— el
remanecimiento expresa el surgimiento de comunidades plurales o si se
quiere, mestizas, relatado mediante un mito en el que hay una solucidn
simbolica del conflicto. Angel Quintero (1991: 150) ha intentado demos-

14 En 1790 el Gobernador de Popayan, elabora una instruccion para ser aplicada en su
jurisdiccion (a la cual pertenecio el Macizo Colombiano) en la que se lee: ...
habiendo ensefiado la experiencia que lejos de ser ya util la prohibicion de que vivan
entre los yndios, espafoles, mestizos y gentes libres, es por el contrario perjudicial
al buen gobierno e interés de unos y otros, porque viviendo los tltimos sin orden de
sociedad ni policia, pueden dafiar mas facilmente a los yndios y a estos, seguro la
expresion de una ley los unira en amistad, y comercio voluntario, al trato, rescate,
y conversacion con los espaiioles. Por tanto seran reducidos dichos espaifioles libres
a vivir y tener casas pobladas dentro ce la reduccion de que se trate a los yndios

aunque en quartel por separado y pagando pension de ocho reales anuales a beneficio
de la caxa de comunidad ... (Zuluaga.s/f:51).

La alteridad es ante todo “un proceso dir amico de reajuste, seleccion y reinterpretacion
de los atributos de pertenencia y diferer ciacion frente a otros y... consiste en el paso
de un estado a otro, con ¢ sin camtio de naturaleza. Es uno de esos estados
transitorios y distinto de los estados que lo preceden y lo siguen. Es una calidad de
la alteracion que se fundamenta en la « ategoria de relacion y toda relacion negocia
las diferencias y apropia las similitudes, vale decir produce cambios. Y de tales
negociaciones y apropiaciones surgen las identidades” (Zambrano 1996:18)
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trar algo similar para el caso del pob amiento del Puerto Rico rural durante
los siglos del “encuentro”, donde lis identidades de fuga se unian por un
sentimiento de libertad en los Ainterlands del sistema colonial y conse-
guian un santo que los unificaba'®:

“fugitivos negros de las islas vecin s —inglesas y francesas— de plantacion;
evadidos indigenas de la destruccicn de sus comunidades y su modo de vida;
y transfugas espanoles por razoies vinciladas a la turbulenta historia
peninsular del periodo, con sus con'lictos étnicos internos contra descendien-
tes de judios y moros .. ese mundo pardo que llamaban los cronistas esparioles

. La libertad y espontaneidad de I vida en cimarronaje se manifestara en la
forma de vestir al sanro” (Quintero 1991: 151 y 156).

[.a anterior percepcion deja en rever la formacion de una etnicidad
derivada no de lo telurico y racial, sino de la alteridad y el cambio que
produce lo diverso y la miscigena :i6n cultural. Lo cual —no esta por
demas mencionarlo— se realizé d> manera consuetudinaria, liminar e

irregular para el caso del Macizo (Colombiano, desde los albores de la
colonia. ‘

La advocacion a San Lorenzo =s bastante extendida: incluso en el
Departamento de Narifo existe. La p irroquia esta en manos de un sacerdote
espafiol que ha desarrollado una :strategia comercial alrededor de la
advocacion a San Lorenzo Remanec do, con miras a convertir el templo en
Santuario, pues tiene todas las caract-risticas para serlo. La nave central del
templo dedicado al santo es como la de Pancitara: tiene el cieloraso decorado
con obras religiosas pintadas por art.stas locales. El frontis se parece al del
templo de Caquiona cuyo diseiio es diferente a las construcciones de las
iglesias coloniales como las que exi:ten en Pancitara y San Sebastian. Por
su parecido urbano con San Sebastia y El Rosal parece un pueblo de indios.
Pero la gente de la poblacion no lo acepta.

EEn San Lorenzo, el seior Parmenides Hoyos, presentd al santo, con
cierto humor:

“San Lorencito aunque chiquito es serio y bien bravo. Si alguien se da cuenta

de que no puede cumplirle, es mejor que ni pida ni ofrezca, porque el santico
si que lo hace pumplir (sic)”.

16 Algo similar sucede con los arrochelrdos en Colombia. (Aclaracion personal del
histortador Hermes Tovar).
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El santo tiene poder. Es un santo al que se le nota que lo quieren, por la
forma como los lorenzanos han acicalado el templo: tiene un nicho especial
y pese a no estar en el altar mayor se destaca mas. Ademas, es uno de los
mejor cuidados de toda la region. Una escenografia de la conquista enmarca
al santo:un indio, un conquistador y un misionero rodean el palo de naranjo
donde remaneci6. Y, finalmente, el San Lorenzo es el unico santo de la
region al que publicamente le resalian ser remanecido'”: las novenas,
imagenes y calcomanias que venden e:. una tienda anexa a la iglesia llevan
la palabra impresa, los ex-votos tambi«n y, finalmente, existe un letrero en
el frontis del nicho para el santo en el que se lee: “El Remanecido”.

La version que se cita a continuacion es del libro San Lorenzo, Cauca.
Padecimiento y Gloria, de Tirso Buitrcn, (1989), maestro escritor dedicado
a enaltecer la historia de su pueblo. i.orenzano de sangre como ¢l dice,
descendiente de los fundadores del pueblo, ha socializado con su obra la
version definitiva de la apaiiciéon dc San Lorenzo. Mucha gente en la
actualidad relata su version, planteando la vieja discusion sobre las tradicio-
nes que nacen de la palabra escrita. Enipero atin existen en las veredas otros
relatos que no utilizaremos aqui en e:pera de otro contexto'®:

“El pueblo se fund6 en 1780 en la Vereda de la Loma, y el santo aparecio en
la misma vereda en 1826. Desde S in Luis de Almaguer, los espafioles y
colonos, ponen sus 0jos en nuestras 1ierras y en diferentes direcciones. Es el
principio o base mas fidedigno para permitir, en nuestra historia lorenzana,
un misionero dejara regalando a algiin indigena aquella hermosa imagen del
San Lorenzo, o simplemente la dejara olvidada en una de aquellas correrias
propagando las ensefianzas de Jesucristo ... Una mafiana de verano de 1826,
cuando aun no salia el sol y cuando todavia jugaban despreocupadas las
gotitas de rocio a las escondidas sobre el haz y el envés de las hojas .. se
encontraron llenos de gozo, al mirar alli, sobre un tronco de naranjo, paradita,
una hermosa estatuilla del martir Sar, Lorenzo... Se piensa entonces construir
una capilla para mas comodidad de I. s visitantes, y alli donde fue encontrada

17 En todos los casos, incluido San Loren..o, ha sido necesario tener confianza con la
gente para que relate completamente la nistoria del remanecimiento. Lo que sucede
en este caso es que el sacerdote publicita al que no es, o sea al santo real que
representa el remanecido (el joven didacceno martir quemado vivo en Roma). Aunque
la gente ha escuchado la vida del martir ; por adoctrinamiento cuenta su historia, fija
diferencias y se le reza y se le cree al vemanecido, al propio.

18 Existen relatos en que se afirma que el -anto no es espaiiol, sino lugarefio. Por él se

fundo Pueblo Viejo. Otras versiones dic:n que remanecio para la segunda fundacion.

“No es espaiiol, si lo fuera no seria tan milagroso con nosotros que somos indios. El
es de los nuestros.” (Buitron 1989: 88)
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la imagen, por medio de mingas, se ~onstruye una choza de bahareque y techo
con hojas de cortadera ... (1989:116-107).

Este relato —que practicamente ‘e ha oficializado— al compararse con
el de un remanecimiento, muestra e el santo en el que esta pensando es
el martir de Roma, vale decir en el santo historico, y no en el remanecido,
o sea, en el del mito y de la teofania 'ocal. Sin embargo, todas las personas,
incluso el profesor Tirso, le guardan veneracion y respeto al del mito y de
la teofania local, el que esta represc ntado por la iconografia que rodea el
altar. El del naranjo, que aparecio, friinciscano y todo, en la vereda la Loma.

Con el animo de comparar la vers on del relato en el horizonte temporal y
antropologico con el horizonte mistico /teofanico, mirense para finalizar el caso
de San Lorenzo y la siguiente version del remanecimiento de la Virgen de la
Concepcion de Caquiona, relatada por Ramiro Magin, de Caquiona, que
ambienta el hecho teofanicoy antropologico desde una vivencia que amedrenta:

“y cogio6 la virgen ... la llevaba a la casa y al otro dia no le amanecia: se venia
de noche ... la ultima vez le habia hecho revelar que si no la traia aqui habian
de haber centellazos y granizazos como una naranja de grandes ... ya habia
hecho el ranchito de paja al pie de la laguna ... de alli ya habian regao la
novedad a todos los espanoles y a la cristiandad, ya lo desencantaron y fueron
derrumbando la montana.” (Zambrano y Lopez 1994:227).

San Antonio

San Antonio remanecio en Lerma. Es el Santo mas triste de todos. Esta
en un nichoolvidado del templo. La situacion de Lermano fue lamejor a causa
de labonanzacoqueraen el Macizo Colombiano—buena parte de ellareferida
por Anthony Hemman en el libro Mama Coca— y no se ha podido establecer
cual ha sido el papel del santo en todo eso. Pero, el parroco de LLerma, Carlos
Arturo Rodriguez, asocio de alguna manera el temperamento del santo con la
situacion de violencia reciente vivide por sus habitantes. A pesar de que la
interpretacion del sacerdote es interesante, otros elementos se asocian a un
patron cultural existente en la region, sobre todo con el area de influencia de
Almaguer, como es la marcada presencia del diablo en la tradicion oral,
interviniendo en los sucesos negativos, convertidos en leyendas.

Walter Gaviria, en el corregimier to de San Antonio de Lerma, Munici-
pio de Bolivar, presentd al santo en uno de los pocos testimonios que lo
relaciono con lo sucedido al pueblo:
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“En este pueblo si pusieran cruces dc 1de hubo muertos por la violencia de la
coca, seria un cementerio. Lerma drededor del colegio y del proyecto
educativo con las mujeres logro no solo pacificar, sino evitar el consumo del
alcohol y enderezar el rumbo del pucblo. Esto la gente no lo asocia con el
Santo, ni con un milagro aunque dicen haber recibido muchos de él, pero San
Antonio siempre ha peliado porque las almas de Lerma no se las lleve el
diablo. Unas veces gana y otras no. i s que como San Antonio y el diablo se
hacian trampa entre ellos. Por eso es jue este pueblo es un tire y afloje. Unas
veces se las lleva el diablo y otras el santo, como ahorita. El Santo es bravo
y aunque le ganen la partida no se deja.”

San Antonio, como San Lorenzo, esta relacionado con los sucesos del
ano 1766, cuando una mitad del pueblo de San Luis de Almaguer se
derrumbo y rodo por lacordilleray la o.ra colapsé por un terremoto. Muchos
de los habitantes de ese pueblo y sus zonas rurales emigraron a tierras
vecinas dentro del Macizo Colombia.io, otros a Popayan. Lo cierto es que
en lamemoria colectiva de los almaguerefios ese afio aparece como el fin de
la época de bonanza de su pueblo y en ella las figuras del santo y del diablo
son fundamentales, pues ese altimo es el responsable de la catastrofe. Dice
la historia que cuando en Almaguer tomblé, la gente comenzd a bajar y en
el lugar donde remanecio San Antonio—el atrio de laiglesia, un jardin sobre
un monticulo que domina las calles del pueblo— decidieron hacer laiglesia

y fundar el pueblo de San Antonio de¢ .erma. Lo fundé don Juan de Lerma
en 1796:

“El pueblo lo iban a hacer en la vcreda de Buenos Aires, pero el santo se
devolvia a donde remanecié que es donde esta la cruz, en el alto donde esta
el templo, frente al templo. Como se¢ devolvia entonces decidieron hacer el
pueblo en esta hondonada al pie c:l cerro. Pero con ellos llegd el diablo
porque el diablo decia que eran sus ilmas. Entonces San Antonio y el diablo
apostaron para decidir quién se qu :daba con las almas de Almaguer. San
Antonio le dijo al diablo que con un sela despuntara el cerro de Lerma. Desde
la punta de ese cerro el diablo jugava a la pelota con otro diablo en el cerro
de Bolivar y el punturco'® de la ve za.

El diablo dijo que aceptaba. Entonc=s le puso una condicion al santo. Que si
a ¢l le tocaba despuntar el cerro cou una vela, que el santo debia recoger el
agua del rio con un cedazo. Apostaion a quién ganaba las almas. Pero como
ambos eran jodidos, se hacian trampa. El diablo alcanzé a quitarle la punta

19 Por puniu punta y urco cerro. Se les llama asi a todos los cerros de forma coénica,

particularmente rodeados de leyendas con el diablo. Punturcos hay en Rio Blanco,
Llacuanas, Pancitara y la Vega.
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al cerro, por eso es plano. Y el santc que ponia la mano debajo del cedazo hizo
el pozo que el diablo p1did y ganc¢ la apuesta. Ese pozo es el que llaman de
las burras y uno va a banarse alla.

Entonces el Santo ganod y el diablc se fue, pero de repente vuelve y se lleva
gente y el santo por eso vive en ¢ pueblo para estar bien atento”.

El aspecto destacable de la tr: dicion oral tanto de santos como de
virgenes del Macizo Colombiano, e - el relato de los acontecimientos sobre
el remanecimiento de las imagenes que sefiala el tiempo, el espacio y las
situaciones que configuran la form: en que remanecieron, el conflicto que
resolvieron y el pueblo que fundar¢ n, lo cual nos esta exigiendo cada vez
mas, mayores analisis antropologicc s e historicos. Leyendas o no, con tales
caracteristicas son un mito de orige 1, y como tal son concebidos aqui®.

Hace nueve anos en Almaguer, ue dista unos 40 kilémetros de I.erma
por la via de El Bordo-Llacuanas, «scuché y registré la siguiente version
sobre el terremoto, en un taller que organizé la Universidad del Cauca:

“Estabamos esperando que llegara z1 gobernador. Venia de Popayan a visitar
a Almaguer. Y se le habia prepara 'o una fiesta. Todo el mundo estaba en la
fiesta, hasta una nifia muy linda que habia ido con su mama. pero el
gobernadorno llegaba. Y asi se fueron pasando las horas de la fiesta, hasta que
decidieron iniciarla sin el gobernacor. Estaban ya bailando, todos contentos,
cuando apareci6 en la puerta un seror alto, muy bien plantado, vestido de frac
negro y sombrero de copa. Todos d'jeron el sefior gobernador. El se encaminé
hasta donde estaba la nina. Y le pic.16 que saliera a bailar. Ella no queria y no
queria. Y nunca sali6 a bailar porque ese senor le producia miedo. Entonces
el gobernador se puso bravo y sali) del pueblo. Pues ese era el diablo y ese
dia temblo en Almaguer y se cay¢® medio pueblo™.

El caso de Lerma es relevante por ser el relato que presenta con mayor
claridad el conflicto entre las fuerza : divinas y las demoniacas, como parte
de un drama cosmico, donde la crea:ién esta precedida por el caos y por la
necesidad de captacion de personas lalucha por las almas). Puede también
expresar la tension derivada del tene - que colonizar un sitio, de “aclimatar-
se” a lo caliente viniendo de lo frio. Santo y diablo no son distintos, tienen
el mismo perfil humanizado: tramposos, ladicos, persistentes en su brega.

;
20 Por relato mitico se entiende un relato sagrado que es ritualizado (fiestas, misas,

escenificacion), en el que se plantea el origen de la comunidad y la presencia de un
sujeto “civilizador”.
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Se espera que los mitos de los sanwos remanecidos presentados hayan
cumplido su objetivo. De lo anterior, sc deduce la necesidad de una mayor
fundamentacion etnologica del hecho, i1 cual venimos desarrollando desde
1992, pero que aun tiene un largo trecho que recorrer. Es conveniente insistir
en la comparacion de los tres relatos soore la base de hipotesis etnoldgicas
que den cuenta de procesos historicos; ¢ntre ellos estaria el de San Lorenzo
como la expresion de un lugar de con{ rmacion de comunidades plurales,
el de San Sebastian como la manifesta :ion de conflictos entre pobladores

indios y no indios, y, Lerma como el r¢ sultado de la lucha por la coloniza-
cion por efecto de un desastre natural.

CONCLUSIONES

Se puede concluir que si bien reme 1ecido es una palabra en desuso, no
es un arcaismo del espaiiol: en el Maci 7o tiene sentido y vigencia asociada
a los santos propios. Aunque su sentido etimoldgico se perdid, el sentido
literal se mantiene porque liga la inmanencia de la cosa remanecida a la
renovacion de lacomunidad. A la par que simboliza un momento de cambio,
el remanecimiento incorpora las perrianencias como elementos para la
interpretacion de las dinamicas de la i lentidad.

Remanecido es una palabra que “alora un fenémeno de importancia
colectiva. Significa para los macizefio: ser nativo de un determinado lugar:
comunica el sentido de pertenecer a ur territorio, de fundarse en un sitio, y
de organizarse en un espacio. El remarecido es una estatuilla o imagen de
una virgen o un santo hallada en forma inesperada, cuya potencia magica,
radica en su cualidad de remanecer y 1.0 en la historia ejemplar del santo o
virgen historica que representa.

El remanecimiento mediante un r:lato de estructura mitica marca un
tiempo historico, el contacto y el inic:o de otra época en la historia de las
comunidades donde se sucede. Por ¢30 se propone abordarlos como un
aspecto sustancial que forma parte de un complejo proceso de organizacion
social en las comunidades del Macizc Colombiano de caracter historico y

cultural, y no exclusivamente como un 1 cuestion de religiosidad popular, ni
como un hecho folclorico.

Se avanzo sobre el sentido cultura, del remanecimiento, factor determi-
nante de la identidad y particularmentc en laidea de que laidentidad recoge
lo fragmentado de los universos siml 6licos (Berger 1969). El estudio se
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concentré en la valoracion de los mi os de origen, y no en los iconos de los
santos. Aunque es por medio de estos ultimos que nos aproximamos al
fenomeno (Zambrano 1993). En co 1secuencia, se le dio relevancia a los
mitos del remanecimientoy alas actitudes hacia las imagenes, dos cosas que

en las primeras paginas de este articulo fundamentamos como de importan-
cia metodologica.

La interpretacion de los santos remanecidos como expresion simbolica
de procesos de construccidén de comunidad politica, plante6 el problema de
la identidad en una doble via: conceptual en tanto problema antropologico
y, vivencial en tanto problema cotid ano de la gente. Para efectos de este
articulo se subrayo el aspecto conceptual®'. La identidad no es so6lo un
mecanismo de diferenciacion. Ya cue se habla de un proceso social, es
preciso entenderla como un factor de cohesion interna. /Si los remanecidos
son un elemento de identidad cual ha sido el papel que han cumplido en la
organizacion social de las comunid: des desde la colonia hasta la fecha?.

Con base en las consideraciones anteriores y teniendo en cuenta que
muchas historias de hallazgos de imézenes se pueden relacionar con hechos
fundacionales de culturas —en ur contexto de dinamicas de alteridad
colectivas— se puede argumentar .a posibilidad de extender el término
remanecido a una categoriay preveer su potencial riqueza explicativa. Si se
obra en consecuencia, todo santo o virgen que reporte en su mito, leyenda
orelato las caracteristicas aqui incluidas, se le puede denominar remanecido.
Se espera que con el analisis que se h1zo de las diferencias mas significativas
entre hallazgos, apariciones y remar ecimientos, de la transcripcion de los
relatos miticos de los remanecidos San Sebastian, San Lorenzo y San
Antonio, ydelasimplicaciones concentuales a partir del término remanecido,
se hayan cubierto los objetivos de este trabajo.

Seran remanecidos, siempre y ¢ 1ando reporten ciertos elementos que
deben tenerregistro en un mito de ren"anecimiento: un encuentro SOrpresivo,
no importa el lugar, ni el momento (“escarbo y fue cuando encontré6...”, un
sujeto o sujetos quienes dan testiinonio del hecho y que o bien son

21 “El remanecimiento como hecho antropologico y religioso no sélo reviste una gran
pluralidad, sino una profunda complcjidad. Al problematizarlo en lo conceptual
suscita un cuestionamiento sobre la aculturacion, sincretismo, larga duracion,
mestizaje, folclor religioso, religiosidact popular, etc.; y, en lo metodologico avanza
en la aproximacion del hecho religinso, como un hecho antropologico, cuyas
expresiones son construcciones cultur iles complejas.” (Zambrano 1993 a:5).
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congruentes con el modo de vida del lugar (cazadores, pastores), o bien
indican a una persona real (la viejita R osalia, el seiior, etc.), la difusion del
hecho y su reconocimiento por parte de la gente (“se vino y le indico a su
cacique que ...”"), la construccion o levantamiento de una choza, templo o
capilla (“entonces ordend hacerle su casita ...”"), la relacion o simple
enunciacion de permanentes desplazainientos de lugar de la virgen o santo,
por una inconformidad propia (“no |: gustd. Entonces se bajo ...”"), una
decision de satisfaccion de haber encontrado un sitio (“desde ahi ellita se

quedo en su sitio.””) y una indicacion e personalidad de la virgen o santo
(““como ella es bravita™).

De hecho la aseveracion de que muchos de los relatos de los hallazgos,
st se confrontan con las versiones populares de la gente y con las actitudes
que €stas asumen en relacion con ellas, pueden ser interpretados como
remanecimientos, esta por estudiarse. Para salir de dudas se requiere que el
investigador constate cuatro eventos; l.. percepcion del nativo, sea poblador
o devoto, si el hecho esta relacionade con la fundacién de un pueblo, la
ubicacion de los contextos de cambios religiosos y culturales, y, por ultimo
que el santo o virgen aparezca en un lugar distinto a su comunidad de origen.
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