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Estas notas sobre la magia de los indios Guahibo fueron reco-
gidas en la Comisaria del Vichada, durante 1964 y 1965. Principal-
mente proceden del Gltimo de los afios citados, cuando el investi-
gador fue comisionado por el Instituto Colombiano de Antropologia
para dicho propésito y tuvo la oportunidad de disponer de un ve-
hiculo, con el cual pudo ampliar considerablemente su radio de ob-
servacién.

Las notas tomadas en 1964 son fruto de una toma de contacto
con el mismo grupo indigena, efectuada en compafiia de universi-
tarios de la entonces facultad de Filosofia y Letras de la Universi-
dad Nacional, los estudiantes, que pusieron gran entusiasmo en
obtener referencias sobre el complejo migico religioso de dichos
indigenas, son los siguientes: Yolanda Charris, Gilma Mora, Jorge
Palacios, Arturo Pérez, Francisco Quevedo, Carlos Sterling y Her-
mes Tovar. A todos ellos les agradezco profundamente el interés y
la colaboracién que prestaron.

La zona geogréfica donde se hicieron las observaciones corres-
ponde al Vichada medio, entre un cuadrante limitado por los 4 y 6
grados de latitud N. y los 69 y 70 grados de longitud. En 1964 ge
visitaron principalmente poblados riberefios, situados a ambas mér-
genes del rio Vichada, entre Cumaribo y Curicagua. En 1965 se
trabajé principalmente en poblados sabaneros, situados a ambos
lados de la carretera que va desde el Porvenir hasta Cumaribo, tales
como Webery y Malicia, asi como en algunos nicleos de vivienda
ubicados en las proximidades del rio Guacamayas (cafio de Guaca-
mayas al rio Tuparro).

Posteriormente la “Wenner Gren Foundation” aprobé una pe-
quefia beca para ayudar a estas investigaciones, que el autor de este
trabajo tuvo que devolver en su totalidad, dado que diversas cir-
cunstancias —un viaje a Europa y Centroamérica— le obligaron
a suspender la labor iniciada. Quedaron asi inconclusas estas notas,
engrosando el enorme caudal de materiales inéditos sobre las cul-
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turas indigenas colombianas. Pero dado que los Guahibo es uno de
los grupos indigenas méis amenazados de desaparicién cultural, y
aun biolégica, y que su territorio tiene un interés primario en la
nueva politica de colonizacién, me decidi a ordenar estos materiales
¥ a publicarlos a modo de notas, en la confianza de que pueden ser-
vir para quienes intentan introducir cambios planificados en esta
region del pais. Con ellas se pretende dar algtin conocimiento sobre
el mundo espiritual de un grupo indigena del llano, del que apenas
existe bibliografia reciente en espafiol, excepcién hecha de un mag-
nifico trabajo del antropélogo Gerardo Reichel-Dolmatoff, publi-
cado en 19441,

Las notas fueron recogidas sobre el terreno, preguntando pre-
ferentemente a los chamanes, a través de traductores. Afortunada-
mente mi traductor de Guahibo, Manuel Bonilla, resulté ser un in-
térprete ideal, ya que ademés de dominar bastante bien el espafiol,
tenia la condicién extraordinaria de haber sido chaman. Me sirvié
asi como informante y, lo més importante, como elemento de com-
probacién de las informaciones.

La elaboracién de las notas se ha efectuado en tres grandes
apartes: Creencias maégico-religiosas: organizacién mégico-religio-
Sa y précticas mégico-religiosas. El método utilizado es el descrip-
tivo, anotandose entre paréntesis una letra que corresponde al in-
formante (ver final del trabajo) que suministré el dato. En algu-
nos casos las observaciones son directas, como la préctica curativa
de que fui objeto por parte de Maria.

Al trabajo descriptivo se antepone una panorimica sobre la
influencia de los credos catélico v protestante, sobre los Guahibo
¥ se posponen algunas observaciones de caracter general, que deben
tener en cuenta quienes se interesen por efectuar cambios cultura-
les en la zona. Esto tltimo lo hacemos con el propésito de ayudar
a los funcionarios del Departamento de Asuntos Indigenas, que
confrontan esta problematica, a raiz de los dltimos acontecimientos
de violencia ocurridos entre los Guahibo.

I—UNA ENCRUCIJADA DE CREDOS

Los indios Guahibo viven en una encrucijada de credos, donde
confluyen las creencias originarias, el eristianismo catélico y el cris-

' REICHEL-DOLMATOFF, GERARDO. — La cultura material de los indios Gua-
hibo. En Revista del Instituto Etnolégico Nacional. Bogota, 1944, Insti-
tuto Gréfico Ltda. Vol. I, entrega 22, pp. 437-503.

En las citas posteriores de este trabajo utilizaremos las iniciales de su
autor (R. D.) y a continuacién la pagina en referencia.
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tianismo protestante. La accién de estas dos ultimas religiones, pro-
pagadas por misioneros holandeses y norteamericanos y apoyadas
en el prestigio del blanco, estdn acabando con el credo aborigen,
sin conseguir tampoco que los naturales se integren a las religiones
cristianas: el cambio es demasiado profundo y los misioneros son
pocos, ejerciendo simplemente una aceién esporddica o periédica
sobre las comunidades indigenas, por otra parte muy dispersas. La
magia india, por el contrario, tiene una gran receptividad entre
los colonos llaneros del Vichada, pues la ausencia de médicos les
obliga normalmente a acudir a los chamanes.

La misién catélica estd dirigida por unos sacerdotes holande-
ses y tiene su centro en Santa Teresita, muy préxima a Cumaribo.
Su labor fundamental se orienta a la educacién de varios centena-
res de nifios Guahibo de ambos sexos, que residen en el centro mi-
sional. Estos nifios reaccionan despreciativa u hostilmente hacia
las creencias magicas de sus mayores y su integracién futura,
dentro del grupo, plantea un serio problema, a pocos afios vista
(varias de las nifias estaban ya ‘“vendidas” * por sus padres a los
futuros maridos, en espera de la pubertad). La accién de estos
misioneros sobre las personas adultas de las comunidades Guahibo,
parece bastante tolerante, pues cerca de la misién existe un poblado
indigena, llamado el Rincén, donde perviven las formas mégicas
originales, e incluso ejerce su oficio un chaméan (n), sin ser moles-
tado por los sacerdotes. Durante mi breve permanencia de tres dias
en la misién, vi trabajar alli a un bardaje?® a quien los Padres
empleaban sin hacerle preguntas embarazosas, y pese a que esta-
ban profundamente intrigados con aquellos “casos” de hombres
vestidos de mujer, que trabajan tnicamente en oficios femeninos.
En ninguna de las informaciones recogidas de los chamanes se pro-
yecté tampoco animadversién hacia los Padres holandeses.

La misién protestante es mucho mayor en extensién y tiene
varias zonas. Una de ellas est4 situada en las mérgenes del rio Mu-
co, donde se registra una gran aculturacién e influencia de Orocué
y del Meta, en general. Aparentemente la magia tiene aqui poca
funcionalidad y los indigenas la practican encubiertamente. El com-

* Ver lo relativo a este término de “vendidas” en el apartado sobre matri-
monio.

* LUCENA SALMORAL, MANUEL. — Bardaje en una tribu Guahibo del Tomo.

En Revista Colombiana de Antropologia. Bogotd, 1970. Imprenta Naeio-
nal. Vol. XIV, pp. 261-266.
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portamiento doble se otrece al vigitante, segiin que éste sea “racio-
nal” ¢ o indigena.

Otra zona es el Vichada medio y bajo, que estd controlado por
una misionera de gran experiencia en los llanos, llamada Sofia Mii-
ller. “Sofia’” como le llaman usualmente los indigenas, acta con-
tra las creencias mégicas de los Guahibo, y aun contra muchas de
sus pautas de comportamiento cultural. Prohibe a los naturales to-
mar “yopo” y “capi” 5, vivir en poliginia, acudir a los chamanes
para curarse, fumar, embriagarse y les obliga a acudir en romerias
hasta lugares donde convoca sus reuniones evangélicas. Uno de los
informantes, el chaman Jorge, afirmé que Sofia le habia tirado
al rio todos sus instrumentos de curar (maraca, frascos de “yopo”,
“capi”, ete.) y ademés le tenia amenazado con enormes sufrimien-
tos después de la muerte, porque estaba casado con dos mujeres (a).
El investigador tuvo la fortuna de encontrarse con la sefiorita So-
fia Miiller en Boponé, localidad que ella denominaba Betania, don-
de estaba efectuando una reunién evangélica. Nada més importuno
que explicarle a la misionera el objetivo que me habia llevado hasta
alli, pero tuvo la buena educacién de escucharme hasta el final,
quizd por lo sorprendida que quedé. Cuando terminé, me dijo seca-
mente: “Aqui no hay magia, porque todos son ya cristianos”. In-
sisti de todas formas que me permitiera entrevistar a algunos de
sus “cristianos” y la buena misionera accedi6é a dejarme un extra-
ordinario informante (b), quien habia sido brujo y capitin. Este,
fumando a escondidas, para que Sofia no le viera, me suministré
unos datos interesantisimos sobre la magia de su pueblo, en la que
seguia creyendo por supuesto.

Hecho el paralelo entre la influencia de las dos misiones, ca-
télica y protestante, cabria especificar que la primera presiona so-
bre nifios y adolescentes; la segunda, sobre los adultos. Ambas crean
la desconfianza del indigena hacia su propio cuerpo de creencias
tradicionales, pero los misioneros protestantes actiian mas violen-
tamente hacia la magia Guahibo. El trabajo de la misién catélica
acelera mucho maés la aculturacion, por educar a la juventud en una
comunidad de costumbres occidentales y obligarla a expresarse en
el idioma espaiiol.

¢ “Racicnales” es el nombre que se dan a si mismos los colonos del Vichada,
quienes también designan a los indigenas con el ignominioso calificative
de “irracionales”. Los Guahibo aculturados siguen la costumbre de llamar
“racionales” a quienes no son indigenas.

*® “Yopo” y “capi” son unos poderosos narcético y alucinégeno que utilizan
los chamanes en sus curaciones. (Ver el apartado de aprendizaje de los
chamanes).
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I1 — CREENCIAS MAGICO - RELIGIOSAS

Cosmologia y Mitologia.

La Cosmologia es pobre, bien porque no constituyé jamés una
gran problemética para los Guahibo, bien porque la influencia cris-
tiana ha ido debilitando los elementos autéctonos.

El cielo se concibe como un ente favorable, al cual trascienden
los espiritus de los muertos. Varios informantes sefialaron que cuan-
do moria una persona “tenia que venir el brujo y bailar harto, para
que su alma fuese al cielo” (c).

El sol es el padre de la luna y ésta es la madre de la laguna
(zel sol es padre y marido de la luna?). La lluvia es considerada
maligna (gsignifica el incesto?) (d), pues las nubes traen la enfer-
medad, de la que deriva la muerte (b). Se observa cierto dualismo
en el sentido de que el dia es favorable y la noche desfavorable (e).

Las nubes presentan sefiales del acontecer futuro, sobre las
cuales los chamanes pueden establecer sus predicciones. Una parte
fundamental del aprendizaje del chamén es la lectura de las nubes,
bajo los efectos del “yopo” y del “capi” (b).

Nada pudimos recoger sobre creencias totémicas, salvo una
informacién bastante confusa de Jorge, seglin la cual, las almas
de las personas muertas se convertian antiguamente en tigres, ser-
pientes y leones (a). Reichel-Dolmatoff habia anotado en su entra-
da de 1948 a este territorio, que los Guahibo tenian como Totem
a la tonina (delphin), y que otros grupos tenian por antepasados
al tigre, al zorro, al paujuil, la cunaguara y la danta (R. D, 478),
pero no pude confirmar nada de esto en mis entradas recientes. Ni
siquiera hay rastro de exogamia, aparte de que todos los animales
son comestibles.

Los Guahibo tienen un gran conocimiento de su habitat, como
consecuencia de los nomadismos estivales. Durante los periodos se-
cos acostumbran a efectuar desplazamientos por los llanos, en gru-
pos de veinte o treinta, acompafiados de sus mujeres y nifios. Que-
man la hierba alta para poder transitar y se alimentan en parte
de caza y recoleccién. Es entonces cuando conocen el mundo cir-
cunvecino y realizan transacciones econémicas con otras tribus y
pueblos. Mi traductor de Guahibo, Manuel Bonilla, se mostré encan-
tado de acompafiarme a reconocer diversos poblados y tuve ocasién
de comprobar por qué: deseaba “cobrar” lo que le debian de sus pa-
seos anteriores: arcos, flechas, balais, ete.

La mitologia ha desaparecido casi completamente, pues las res-
puestas proceden por lo comiin del cristianismo. Existe, no obs-
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tante, la idea de que en la tierra habité un dios llamado Samani,
el cual “bailé harto y luego se trepé por una cabuya al cielo” (f).
No pude esclarecer si Samani era un dios que bajo a la tierra, o fue
un hombre que se hizo dios y subié al cielo.

De un pasado mas cercano tienen el mito del “Caribi”, recuer-
do de la invasién de los pueblos de raza Karib. Aunque a Reichel-
Dolmatoff le informaron que los Guahibo habian acabado con todos
los “Caribi” (R. D., 488) se me anoté que los “Caribi” viven to-
davia y son unos hombres salvajes, que visten guayuco y habitan
en el monte. Por eso hay que ‘‘rezar” (en sentido Guahibo), para
evitar que regresen de nuevo. Donde hay mas “Caribi” es en el Gua-
viare (d). Pese a esta informacién, creo que se ha producido un
fenémeno de asimilacién de los “Caribi” con los “dobati’’ o espiritus
de los muertos, quizd por la correlacién “caribi” antropofagia-
muerte.

Animismo, escatologia y seres sobrenaturales.

Los Guahibo tienen una gran concepeién animica. El alma es
un ente espiritual y vital, que sobrevive a las personas muertas. La
magia curativa opera précticamente sobre el principio de que el
alma de las personas se enferma —a causa de las manipulaciones
de otros chamanes o de la entrada de espiritus malignos— y pro-
duce grandes perturbaciones en el cuerpo, que es lo que llamamos
propiamente enfermedad. Resulta asi que el malestar del soma es
una simple visualizacién del malestar del psique, de la espirituali-
dad. El sistema curativo consiste en una serie de précticas para ex-
traer unas piedras de colores del cuerpo enfermo —y concretamen-
te de la parte dolorida o enferma— en las cuales se materializan
la esencia de las distintas dolencias. La variedad de piedras y de
colores hace sospechar la idea de varias almas.

El nombre de las personas parece tener alguna relacién con
el alma de las mismas, como anoté Reichel-Dolmatoff (R. D., 479) ;
aun en la actualidad se observa cierto reparo, sobre todo entre los
chamanes, cuando alguien les pregunta cémo se llaman. Es frecuen-
te que digan el nombre cristiano, pero no el Guahibo (a, e, h).

Cuando muere una persona, su alma permanece junto al cada-
ver, hasta que éste queda totalmente descarnado. Por esto existe el
entierro secundario.

Durante el entierro primario, los familiares del difunto, y aun
el grupo de los que fueron sus convecinos, toman una serie de res-
tricciones con relacién al muerto, pues saben que su espiritu con-
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tinda junto al cadaver. Si el espiritu del muerto molesta a lo vivos,
se llama a un chaman, para que haga unas pricticas mégicas y lo
aplaque (c). Si todavia sigue molestando, los familiares prenden
fuego a la vivienda y se trasladan a otro lugar (b, g). Estas almas
de los muertos regresan por lo regular cuando la brisa ventea muy
fuerte (c).

El espiritu del muerto avisa finalmente, cuando quiere partir
al cielo. Se hunde entonces la sepultura donde se efectué el entierro
primario y los familiares del difunto proceden a preparar el entie-
rro secundario. Se hace una gran fiesta con baile, en honor del es-
piritu del muerto, y se vuelven a enterrar los huesos. Esta vez el
alma parte definitivamente hacia el cielo y deja de molestar ya a
los vivos.

Sobre los espiritus de los muertos hay infinidad de temores e
informaciones contradictorias. Unos sefialan que son buenos, y otros
que son malos. Un informante calificé a estos espiritus como los
“dobati” (b), cuya traduccién al espafiol, posiblemente por influen-
cias exdgenas, es la de diablos. Otro afirmé que las almas de los
muertos se volvian malas, cuando sus familiares no habian enterra-
do bien al difunto, o no habian guardado la dieta. Entonces venia
el tigre del monte, sacaba el cadaver del hoyo y se lo llevaba con
él. Por eso los montes estin llenos de los espiritus de los muertos,
que hacen mucho dafio a la gente. Por eso también cuando se va a
viajar, es necesario pintarse la cara y el cuerpo (con achiote), para
protegerse de los malos espiritus de los parientes que viven en los
montes (a).

Aparte de las anotaciones hechas sobre los “dobati” o espiritus
de los muertos, no existe apenas creencia sobre seres sobrenatura-
les. Se sefiala, como ya hemos dicho, la presencia de un dios bene-
factor, llamado Samani, quien “bailé harto en la tierra y luego se
trepé por una cabuya al cielo” (f) pero no le hemos hallado anta-
génico, ni otras deidades compafieras.

III — ORGANIZACION MAGICO-RELIGIOSA

Aunque la magia es una actividad bastante especializada den-
tro de los Guahibo, y controlada en su mayor parte por el grupo de
los chamanes, presenta ciertos aspectos de socializacién. Asi por
ejemplo, no existe una organizacién ni una jerarquizacién dentro
de los chamanes. El status de prestigio depende tinicamente de las
curaciones'y de la capacidad para convencer a los demés de la pro-
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pia valia. Ademés los chamanes no prohiben a los Guahibo la toma
de “yopo” y “capi” que es la esencia de su poder. Cualquier persona
puede consumir estas drogas.

Dado que esta magia se centra en el conocimiento de unos me-
canismos elementales de control, se ejerce en mayor o menor grado
por todos los que integran el grupo indigena. En casi todas las ca-
sas hay alguien que sabe “soplar” o ‘“‘rezar”, cosa que representa
un valor indudable dentro del circulo familiar. Téngase en cuenta
que hay una auténtica escasez de chamanes, dispersos dentro del
gran habitat Guahibo, por la dificultad del aprendizaje del ejercicio
de la profesién (las equivocaciones afectan inmediatamente al pres-
tigio), asi como por la presién de los credos cristianos, principal-
mente del protestante.

La escasez de chamanes, la enorme extensién de los llanos y la
frecuencia con que se necesitan las practicas méagicas (“soplar”)
los alimentos de las mujeres en regla, de los nifios recién nacidos,
de los padres en covada, etc.), pueden haber motivado esta socia-
lizacién que resulta muy funcional para el grupo, ya que no hay
necesidad de llamar al chaméan, mas que en casos realmente impor-
tantes.

Los chamanes.

Los chamanes son por lo regular de edad madura o avanzada
y de un alto status econémico y social. Poseen casas grandes, varios
konukos ® y varias mujeres. Esto motiva un mayor ntimero de
hijos y, frecuentemente, junto a la casa del brujo, se encuentran
otras tres o cuatro, donde viven sus parientes cercanos, hijas ca-
sadas por lo comin.

La actividad mégica puede ser ejercida por mujeres, como ve-
remos en el caso de Maria. Es mas, parece que en el pasado, habia
mas mujeres chamanes que en la actualidad (d). El hecho de que
también hubiera capitanes (d) conduce a pensar en posibilidades
de matrifocalismo, maxime si consideramos la presencia de barda-
jes y el hecho de que el area alimenticia de la yuca estd totalmente
controlada por la mujer.

El poder del chaméan es miiltiple: curar, adivinar, purificar.
Tiene ademas el poder maléfico que le permite provocar la enfer-

¢ “Konukos” son las sementeras, donde comiinmente cultivan la yuca bra-
va, mediante el procedimiento de roza. Primero “tumban monte”, expre-
sion con la que significan despejar una zona de selva o “punta de monte”,
luego dejan secar la vegetacién y finalmente la queman, quedando asi
el terreno abonado y listo para la siembra.

138 —

medad y aun la muerte (d, ¢, h, m, q) ; por esto ltimo son temidos
Un desaire a un chamén puede producir los mayores desastres como
ocurrié en el Rincén, donde se hizo una fiesta con “yaraké” para
festejar un nifio hermosisimo que tenia ocho meses?. Se invitd
a un chamaén, pero éste llegb tarde, cuando se habian tomado todo
el “yaraké”. E]l chaméin se puso bravo y al regresar a su casa, se
puso a “soplar” al nifio, que se enfermé al anochecer y murié a las
pocas horas (d).

Por lo regular la actividad maléfica del chamén es dificil de
contratar, ya que parece existir cierto riesgo en desatar el mal.
Los chamanes que acceden a esto llegan a pedir fuertes sumas por
sus servicios, como una “curiara” (canoa), una casa, ete., (m, g).

Sobre el poder curativo y purificador de los chamanes habla-
remos en las apartados referentes a las practicas mégico-religiosas.
Sobre el adivinatorio veremos algo a continuacién. Conviene recor-
dar a este propésito que el chamén sabe si una persona va a sanar
0 va a morir.

Aprendizaje.

El aprendizaje se realiza con otro chamin maestro y consiste
en un entrenamiento en la toma de alucinégenos (‘“yopo” y “capi”)
précticas de adivinacién (lectura del futuro en las nubes y cono-
cimiento de los agiieros) y “rezos”, asi como pruebas de habilidad
manual para la extraccién de “wanare” 8,

El control en la toma de “yopo” y “capi” forma realmente la
esencia del chaméan, quien bajo sus efectos, adquiere cualidades es-
peciales que le permiten adivinar y curar. El “yopo” es un polvo
negruzco que extraen de una planta, posiblemente la “Piptadenia
peregrina” ®, la cual es un gran narcético. El polvo se absorbe
por via nasal, mediante un instrumento especial llamado “ciripo”,
fabricado con los huesos de ala de garza, empatados con un hueso
central, por donde entra el polvo. Los dos extremos de los huesos
de ala de garza se insertan en unas pepas y se recubren de pegote.

T “Yaraké” es una bebida embriagante hecha con manioco y cafia. (Ver
apartado de ceremonial).

® “Wanare” es la visualizacién del ente que produce la enfermedad. (Ver
apartado de pricticas curativas).

* PaTiNO, VicToOR MANUEL. — En Plantas cultivadas y animales domésticos
de América Equinoccial. Cali, 1967. Imprenta Departamental, T. III,
g. 274, alude al “yopo” como la “Anadenanthera peregrina”, que en

chultes, Richard Evans: The correct name of the yaupon (1959) es la
“Piptadenia peregrina”,
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Estos terminales se aplican a las aletas de la nariz. Los efectos del
“yopo” son inmediatos. Produce una enorme congestién en las vias
nasales y enrojece el cristalino del ojo. La persona toma el clisico
aspecto de embriagada y muy cominmente informa que ve cambios
en la coloracién de los objetos.

El “capi” es un poderosisimo alucindgeno. Tiene un fuerte sa-
bor amargo y se toma mascado. Posiblemente es la “Banisteriopsis
spp” o el mismo “yajé”, aunque el doctor Victor Manuel Patifio la
cita siempre como capi, acentuada, que es el nombre que recibe en
el Amazonas brasilefio °. El nombre boliviano de la “Banisteriop-
sis quitensis” es “caopi” 11,

Los efectos combinados del “yopo” y del “capi” deben ser for-
tisimos y sorprende que los chamanes puedan sostenerse en pie y
aun controlar sus movimientos y centrar la atencién. Quiza esto
explique algo la pérdida de gravedad que observé en Maria, cuando
se dirigia al rincén de la casa para expulsar los malos espiritus, du-
rante la curacién que me hizo.

Durante el aprendizaje hay que tomar “yopo” cuatro o cinco
veces diarias, y esto por varias semanas. Cada vez que se absorbe
se ve todo como pintado con manchas de tigre. Las nubes se ven
pintadas de muchos colores y entonces el chamin maestro ensefia
al discipulo cémo debe interpretar lo que contempla: los colores y
las aves que vuelan. Si aparece un chulo es mal presagio, si viene
una “koduva” hay que chuparla, para que no haga el mal (b, fi).

Las tomas de “yopo” y “capi” son graduales. Primero un po-
quito y luego se va aumentando la cantidad (yv). El tiempo de
aprendizaje es igualmente variable. Unos practicaron durante un
mes (ch), otros dos meses (h), y algunos hasta tres meses (d).
Antes de cada toma hay que decir una oracién, para que siente
bien. Cada brujo tiene su propia oracién, que repite luego cada vez
que ingiere “yopo” y ‘“capi” (ch).

Junto con el uso de alucinégenos y las précticas de adivinacién,
los maestros chamanes ensefian a sus discipulos el uso de algunas
hierbas medicinales y oraciones contra las picaduras de animales
dafiinos, como la culebra, la raya, ete. (ch).

Finalmente el candidato aprende a ejercitar las manos con ha-
bilidad, para poder acultar y sacar el “wanare” en un gran golpe

* PATINO, VicToR MANUEL. — Ibidem, t. III, p. 223.

¥ ApApfa, GUILLERMO. — Notas varias sobre nuestro ilusindgeno Yage. En
Revista Colombiana de Folclor. Bogot4. Imprenta Nacional, 1963, ni-
mero 8, p. 51.

140 —

de efecto. Los chamanes dicen simplemente que les ‘“ensefiaron a
sacar el wanare” (d).

Durante todo este entretenimiento, el aprendiz no puede tener
contacto con mujer, ni siquiera pasar por un sitio por el que ventea
mucha brisa, pues le llegara el sudor de la mujer, que estropea todo
el “estudio” (ch).

Cuando el discipulo ha terminado por asimilar las lecciones del
maestro, se le somete a una prueba evaluativa de gran dificultad:
la extraccién del “wanare”. El maestro pone el “wanare” o un ob-
jeto cualquiera en un sitio, lo tapa con la mano, y le pide al apren-
diz que la suerba. El discipulo toma “yopo” y “capi” y comienza sus
intentos mediante succiones. Finalmente saca el “wanare” o el ob-
jeto de su boca y la bota al suelo. El maestro entonces levanta la
mano y comprueba que no hay nada debajo, porque la sorbieron.
Luego dice a su discipulo: “Bueno, ya aprendié”, “vaya, pues, a
curar”. Si no ha sido capaz de sacar el “wanare” tiene que seguir
tomando “yopo” (d).

Vestuario.

El vestuario de los chamanes es el usual de los Guahibo: pan-
talén, camisa y, a veces, sombrero. Siempre llevan el rostro pintado
con achiote, cosa que ocurre con menor frecuencia entre los demés
Guahibo, Précticamente el chaman no lleva distinciones especiales,
salvo cuando va a ejercer su oficio. Entonces se pone una gran can-
tidad de adornos que, junto con el instrumental mégico, le caracte-
rizan. Resulta asi el siguiente conjunto de elementos propios:

1. Implementos para la toma de alucinégenos y narcéticos.
Consisten principalmente en unos frasquitos de vidrio —no
pude ya encontrar los recipientes antiguos— donde guardan
el “yopo” y el “capi”. A estos frasquitos se afiade el “ciripo”,
descrito anteriormente, y una palita de madera, llamada “pa-
te”, donde colocan el “yopo” para efectuar la inspiracién. El
“pate” estd actualmente en vias de desaparicién, siendo més
usual colocar el “yopo” en la palma de la mano izquierda.

2. La marace. Se sigue utilizando el mismo tipo de maraca des-
crito por Reichel-Dolmatoff (R. D., 479). Su mayor utilidad
es marcar los ritmos en las précticas exorcistas. Siempre tie-
ne en la punta una o varias plumas negras de “cotia” o “ka-
yaba” (m, ii).

3. Collares. Son de varios tipos, y estdn hechos con dientes de
animales (tigre, caiman y jabali, sobre todo) y pepitas del mon-
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te (usualmente la pepa de kumare). Los dientes tienen caricter
de fetiche, como el colmillo de tigre, que sirve de protector
contra la picadura de la serpiente (ch). Los hilos donde se in-
sertan los dientes y las pepas, son de varios colores, como ama-
rillo, verde y rojo (z).

4. Coronas. Por lo comin estdn hechas con alma de cesteria, so-
bre la cual se insertan plumas de aves, principalmente de gua-
camayas y de pikuda (b, fi, s).

5. Pectorales. Representan una variedad de los collares, ya que
usualmente se hacen con los mismos elementos: dientes y pe-
pas. El pectoral se estd volviendo cada vez menos frecuente.

6. Piel de tigre. Sirve también para curar y ha entrado en desuso.
Antiguamente los chamanes se vestian siempre con estas pie-
les, que debian tener incluso rabo (1).

Ceremonial.

Los chamanes dirigen todo el ceremonial mégico del grupo,
como veremos en los apartados sobre préacticas magico-religiosas.
Cabe sin embargo especificar aqui algo sobre su actuacién en las
fiestas.

Las festividades Guahibo se originan en relacién con los ritua-
les de pasaje (iniciacién de la pubertad, entierro secundario, ete.) ;
con los ciclos econémicos (siembra y recoleccién) ; o con aconteci-
mientos sociales (eleccién de capitdn). Por lo regular tienen el co-
min denominador de una comida muy abundante, bebida y baile.

La comida festiva tiene una funecién indudable de socializacién.
De hecho la comida ordinaria tiene ese caricter. Los Guahibo co-
men usualmente juntos el cazabe o manioco y le ofrecen alimento
al visitante que llega a la casa. Recuerdo que durante mi perma-
nencia en Malicia, llegé un cazador con un venado. Me sorprendié
extraordinariamente que nadie saliese a su encuentro para celebrar
el hecho. Por el contrario, todos se encerraron en sus casas y yo
fui el tinico que le acompafié a su hogar. El cazador mandé enton-
ces despresar la pieza y envi6 a sus hijos con distintos bocados del
venado a las viviendas vecinas. Cuando el nifio entraba en la casa
de los amigos, explicaba que su padre habia cazado y que les envia-
ba una cosita para que lo probaran. Era en este momento cuando
los vecinos se daban por enterados del hecho, y hasta hacian algu-
nas preguntas amables sobre dénde lo habia cazado, etc. Esto me
indujo a pensar que el prestigio del cazador residia no en la accién
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individual de cazar, sino en la social de dar las presas a todos sus
vecinos: si no hubiera enviado a sus hijos con las presas, nadie se
habria enterado ‘“‘socialmente” de que habia cazado.

La funcién de socializacién de la comida se intensifica en los
grandes banquetes festivos. Para estos tienen que aportar alimento
todo el grupo. Pescan, cazan y preparan una serie de ollas con los
alimentos. Una buena fiesta se hace con tres ollas; con mas, se ha-
ce ya una gran fiesta. En los banquetes, come primero el brujo,
luego el capitdn y por iiltimo los hombres y las mujeres (a).

La bebida suele anteceder a la comida. La principal se llama
“yaraké” y se hace con la masa corriente del manioco, a la cual se
le agrega cafia. Se encapacha todo (con hojas) y se deja fermentar
unos tres o cinco dias. Luego puede tomarse (w).

La fabricacién de “yaraké” exige un cuidado especial. No se
puede dar a probar hasta que no esté terminado, pues en caso con-
trario no fermenta (v). Tampoco se le puede cambiar de mano. Si
uno de los fabricantes se pone enfermo, se retira y sigue su compa-
fiero, pero no puede ser sustituido por nadie. Si este cae igualmente
enfermo, es preciso abandonar el “yaraké” (d). Otra bebida muy
usual en la actualidad es el guarapo.

E] baile es la gran expresién social de la fiesta y es siempre
colectivo. Hay varios tipos, predominando el de fila india. La enca-
bezan el Chamén y el capitan. Detréds se ponen todos los hombres y
mujeres, colocando sus manos sobre los hombros del anterior. En-
tonces comienzan a moverse a pequefios pasitos, al son de los instru-
mentos musicales, que por lo comiin son pitos y el cacho del venado
(silban sobre el agujero occipital del craneo de un venado). Muy
frecuentemente cantan durante el baile, pidiendo proteccién para
las cosechas, para las casas, para la pesca, ete. (a).

Las fiestas principales de los rituales de pasaje son la de ini-
ciacién de la pubertad, descrita mas adelante, y la del entierro se-
cundario. Esta tltima se hace cuando el muerto desea partir defi-
nitivamente de este mundo, es decir, cuando se hunde la tumba
donde esté enterrado. Se sacan entonces los huesos del difunto y se
colocan sobre un conjunto de palos atravesados. Luego se amarran
formando un capachito (c).

Finalmente se realiza el baile ceremonial con la participacién
de todos los miembros del grupo. Se pintan los rostros con achiote
¥ las mujeres jévenes se pegan unas plumas blancas a los brazos;
plumas que brillan, cuando se mueven los brazos (a).

El baile lo inicia el chamén, cargéndose a la espalda el capachi-
to que contiene los huesos del muerto y tocando un pito, adornado
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con plumas blancas de distintos péjaros. Todos empiezan a bailar
detras del chamén y en fila india. Los hombres se cogen al cuello
de las mujeres y éstas a la cintura de los hombres (¢). Durante el
baile todos se van pasando el capachito y lo bailan un rato. Asi
todos bailan al muerto, hasta la misma viuda. De esta forma el es-
piritu del muerto se pone alegre con todos y no asustard més a na-
die (1).

Cuando se acaba el baile, se desencapachan los huesos, se pin-
tan de achiote y se colocan en una tinaja, que se pone junto al techo
de la casa durante varios dias. Al cabo de éstos se procede a desen-
terrar la tinaja y se realiza otra fiesta (f). Esta vez los hombres
forman un circulo, cogidos por las manos, y las mujeres van pasan-
do en fila india por debajo de sus brazos. Los hombres tocan unos
pitos, a cuyo son se mueven las mujeres, llevando cogollitos de pal-
ma en las manos. Este baile de las mujeres es como a brinquitos o
pasitos muy pequefios, moviendo siempre los cogollitos de palma (f).

Después del baile emprenden una carrera hacia donde se en-
cuentra la bebida y la comida. Toman “yaraké” o guarapo y comen
pescado. La fiesta dura hasta que se acaba la bebida (b).

La funcién indudable de toda esta ceremonia de entierro se-
cundario, es congraciar al espiritu del muerto con sus familiares y
conocidos, para evitar que siga asustando, y prepararle para el via-
je. Por eso pintan sus huesos con rojo de achiote, el color magico
que previene contra los malos espiritus. Por tGltimo le entierran en
una olla, que ya no ofrecera los mismos problemas de hundimiento
de la tierra y hacen un baile, con el cual se simboliza la ascensién
del espiritu del muerto al cielo o a las nubes. Asi parecen indicarlo
el uso de pitos, de plumas de pajaro y el mismo baile a brinquitos
de las mujeres,

Otro conjunto de festividades se relacionan con la economia.
Son los ceremoniales de siembra, con los cuales se propicia la abun-
dancia de cosecha (R. D., 480). Consisten asi mismo en tomar “ya-
rake”, “yucuta” 1?2 y pescado (o). Estas fiestas se hacen dentro
del pequefio circulo familiar que es también el econémico. La reco-
leccién se festeja con las flautas llamadas “yapururi” (R. D. 480),
“yaraké” o guarapo y comida abundante (a). Otra ceremonia ritual
en relacién con la alimentacién es el baile del “cacho venado” que
ha descrito admirablemente Reichel-Dolmatoff (486), y que es uno
de los pocos elementos que no han sufrido cambios considerables,
con la tnica salvedad de que las mujeres han comenzado a inter-

#® “Yukuta” es el mismo manioco o hariana de yuca brava.
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venir en el mismo, aunque relegadas a un papel secundario (b).
Ademas el cacho de venado lo toca tinicamente el chamén que dirige
el baile (ch).

Finalmente se realizan algunas fiestas cuando cambia el capi-
tan del grupo. Se baila con “cacho venado”, carrizos y maracas (d).

IV —PRACTICAS MAGICO-RELIGIOSAS

Magia

El credo Guahibo se puede calificar de magia, sin la menor
vacilacién. Todo fenémeno extranatural estd racionalizado mediante
una magia simpética. Ideas de causa-efecto explican satisfactoria-
mente todo lo anémalo, todo lo perjudicial. La magia deshace y ha-
ce a la vez, de aqui su extraordinaria funcionalidad.

Toda la fenomenologia del comportamiento humano y de la
misma naturaleza que rompe sus leyes, vuelve a ser asequible y
comprensible al Guahibo, mediante una explicacién mégica. Desde
la lluvia imprevista, hasta la muerte ilégica; desde la enfermedad
hasta la curacién, todo tiene una racionalizacién magica. Con la
magia se puede propiciar el cambio de tiempo, la abundancia de
comidas, el bien y el mal.

Esta magia tiene un desarrollo extraordinario en lo relativo
al 4rea de alimentacién y en el ciclo vital. Pero donde emerge su
mayor funcionalidad es, sin duda, en las précticas curativas, la gran
actividad profesional de los chamanes.

Prdcticas curativas.

La enfermedad es siempre producto de un maleficio, un ente
espiritual que se introduce en el cuerpo y produce grandes pertur-
baciones. Este ente espiritual y maléfico es visualizable y se llama
“wanare” o “wanari”. Es visualizable para el brujo, que lo sabe
encontrar y sacar, pero no para la persona enferma. El “wanare”
es una piedra coloreada: blanca, negra, roja, amarilla o simplemen-
te transparente (p, q). De las enfermedades del estémago sale el
“wanare” blanco, de las del paludismo sale el amarillo, de las pro-
vocadas por las picaduras de animales sale el rojo (p), ete. El “wa-
nare” transparente, como la sal marina venezolana, es muy dafiino
¥ puede provocar la muerte (b).

El “wanare” puede producirse por contagio con algo impuro,
porque alguien haya manipulado algo personal de otra, o sim-
plemente porque un brujo lo tiré contra alguien, a quien deseaba
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hacer mal. A veces el “wanare” no entra bien en algunas personas,
como en los “racionales”, y rebota contra el que lo tira. Por eso el
“wanare” es muy peligroso. No debe tenerse nunca en la casa, por-
que se enferman los que viven en ella (q).

La extraccién del ‘“wanare” es la sabiduria del brujo. Por eso
se manda llamar a éste siempre que se enferma una persona. Una
vez arreglado el precio de la curacién, el chaman procede a vestirse
apropiadamente. Se coloca uno o varios collares de diente de tigre,
adornos como ufias y piel de tigre y plumas de aves y finalmente
se pinta con achiote (f). Toma entonces “yopo” y “capi”, coge su
maraca y parte hacia la casa del enfermo (f, 1), a donde llega to-
talmente borracho, como consecuencia de los alucinégenos. Se sien-
ta un rato para descansar y luego se acerca al enfermo para soplar-
le con maraca (a). Esto es una especie de observacién sobre el
estado de gravedad, la diagnosis. Si lo encuentra muy grave, infor-
ma a los familiares que es demasiado tarde y se regresa a su casa,
ya que su prestigio va de por medio. Si estima que va a sanar, pro-
cede de inmediato a los preparativos. Sale de la casa y da un paseo
diciendo a gritos que vengan todos los males a él, para chuparlos y
poder asi curar al enfermo. A la par que grita, muerde unas piedre-
citas que lleva en la mano llamadas “maras” (ii).

Regresa luego junto al enfermo y procede a la verdadera cu-
racion. Agita primero la maraca, para dar brisita al doliente, reza
luego unas oraciones y después sopla y succiona con la boca sobre
la parte dolorida (a). En una de estas succiones extrae el “wana-
re”, que lo saca luego de su boca y se lo muestra a todos, diciendo
que aquello era lo que habia provocado la enfermedad. Tira entonces
el “wanare” lejos (i) y anuncia que el enfermo va a sanar. Final-
mente ordena que le den el vestido del enfermo y lo sopla tam-
bien (c).

La tultima parte de Ja curacién es la dieta, que varia con arre-
glo al tipo de dolencia. Muy comtinmente el chamén prohibe al en-
fermo tomar carne o pescado grande. Después cobra su trabajo y
regresa a su casa.

Todos los Guahibos se ufanan de las curaciones que les hicieron
a ellos o a sus familiares, deshaciéndose en lenguas sobre la habi-
lidad de tal o cual chaman. Nicolas Keresito, por ejemplo, me cont6
que a su hijo le soplaron la deposicién y se enfermé. Mandé enton-
ces a buscar a Eusebio, quien le sacd al nifio un “wanare” blanco
¥ le dijo al final que si en vez de soplarle la deposicién, se la hubie-
ran amarrado en un capachito, su hijo habria muerto sin reme-
dio (p). Contreras tuvo también un maleficio y se enfermé de fie-
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bres. El brujo le sac6 “wanare” amarillo y lo tuvo luego sin comer
como cinco dias (q).

El investigador tuvo la fortuna de ser paciente de una de estas
précticas exorcistas, gracias a una serie de picaduras de zancudo
que terminaron por hincharle practicamente una pierna. Los indi-
genas se sorprendian mucho de la hinchazén, pues no comprendian
que el zancudo pudiera provocar semejante abultamiento y comen-
taban sobre cuil podria ser el animal que habia causado tan lamen-
table estado a mi pierna. Decidi aprovechar la ocasién y rogué que
me llevaran donde hubiera un chaman para curarme. Me informa-
ron entonces que el mas cercano era una mujer llamada Maria que
vivia en el Rincén de Guacamayas. Tenia fama en toda la region
por sus buenas curaciones. Durante todo el camino me fueron con-
tanto sus casos “milagrosos”, como una vez que contuvo una hemo-
rragia provocada por un corte de machete, otra que hizo andar a
una niila casi paralitica, etc.

Llegué al Rineén de Guacamayas, un peauefio niticleo habita-
cional formado por cuatro casas, como a las 11 de la mafiana del
dia 15 de enero de 1965. Maria no estaba, pues se encontraba en el
konuko, tumbando monte. La mandé llamar con un nifio y se pre-
senté como a los veinte minutos. Era una mujer de unos cincuenta
anos, estatura mediana y un rostro muy mongélico. Después supe
que procedia del Tomo y que habia estado casada durante muchos
afios con un famoso chaméan Guahibo.

Le mostré a Maria mi pierna y le rogué que me curara, prome-
tiendo regalarle alguna cosa a cambio. La mujer me dijo entonces
que sabia que yo iba a ir a su casa aquella mafiana, y que me estaba
esperando. Después de aquel golpe de efecto, me pidi6 un cigarrillo,
le dio algunas chupadas en silencio y me dijo que le mostrara lo
que le iba a regalar. Saqué varias cosas y se quedd con un collar
de cuentas rojas y un paquete de cigarrillos. Entonces me pidié que
me acostara en un chinchorro y descubriera la parte que me dolia.

Maria desaparecié en el cuarto contiguo y volvié a los pocos
minutos con la cara pintada de achiote y los ojos enrojecidos. Le
pregunté si habia tomado “yopo” y me contesté que si. Rogué que
volviera a hacerlo en presencia mia y accedi6. Sacé polvo de “yopo”
de un frasco de vidrio y lo coloc6 en la palma de su mano izquierda.
Luego manejando el “ciripo” con la derecha inspiré el polvo por las
narices e inmediatamente se le congestioné el rostro. Tosi6, escupié
v se restregé los ojos enrojecidos con la mano. Después volvid a
repetir la toma, siempre de pie.
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Se aproximé entonces a mi izquierda, puso sus manos sobre la
parte hinchada y comenzé a aspirar. Después inicié6 una serie de
movimientos circulares con los brazos, en sentido de introversién,
como queriendo recoger el mal. Tras de esto se alejé a un rincén de
la vivienda, abierto a causa de la mala juntura de los maderos y co-
menzd a soplar hacia el exterior, a la par que hacia grandes movi-
mientos impelentes con los brazos y las manos, como queriendo dar
a entender que estaba sacando afuera el mal espiritu. Dijo algunas
palabras en tono imperativo, volvié a escupir, se mesé los cabellos
revueltos, y repitié toda la préctica. A los tres ciclos de absorcién
¥ expulsion, cambié de sistema. Puso sus manos en la parte hincha-
da y comenzé a dar fuertes friegas, que acompafiaba con glotiza-
ciones, principalmente “ha”. Mi traductor, Manuel Bonilla, co-
menté:

—Le esta sobando y va a quedar bien.

Pregunté si no sobaba siempre y me contesté que no; sola-
mente cuando queria curar bien.

Maria continué con las friegas unos cinco minutos, al cabo de
los cuales se quedd mirando silenciosa la parte hinchada y me dijo
que sanaria en solo dos dias.

Me tocd entonces asistir a una curacién de mi traductor, quien
padecia una terrible torticolis, causada sin duda por la hamaca.
Maria le aplicé una terapia muy sencilla, consistente en simples so-
bas. Tomé “yopo” una sola vez, en la habitacién de al lado, y recibio
en pago otro paquete de cigarrillos.

Aunque la curacién béasica residia en exorcismos, los brujos
emplean a veces algunas hierbas medicinales. Asi por ejemplo, en
caso de gripa, administran al paciente la savia blanca de un bejuco
llamado “pzéparo” (f). Reichel-Dolmatoff anoté varias de estas
plantas, como la corteza de “marevare” y otras con las cuales curan
la gonorrea, el célico y la tos (R. D., 485).

Magia contaminante.

Toda la magia Guahibo estd elaborada sobre el principio de
contigiiidad, sobre la idea de la autoinfluencia de los elementos que
han estado en contacto fisico. Cualquier elemento personal que se
toque con“wanare”, producird automaticamente maleficio sobre el
ser humano al cual pertenecié. De aqui que los Guahibo sean muy
cuidadosos con sus cosas: son un potencial peligroso. Los dientes,
las ufias, el pelo, son enterrados cuidadosamente. Si alguien coge
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alguno de estos elementos, lo amarra con “wanare” y lo “sopla”,
la persona enfermara gravemente (p). Se puede hacer maleficio a
una persona simplemente a través de su defecacién o de su esputo.
Para esto bastara tocarlas con “wanare” (c). Incluso los chamanes
pueden hacer mal “soplando” simplemente en la direccién que se
encuentra alguien (d). Hasta el aire contamina.

Pero no solo el maleficio guia la magia contaminante. Si una
mujer se corta el pelo y lo arroja a un cafio, le creceréd el cabello
mucho mas largo. Si un animal se come el diente de un nifio, a éste
le nacera el nuevo diente en forma semejante a los del animal. Por
esto hay que enterrar los dientes junto a las raices de las plan-
tas (p).

Los Guahibo son muy hospitalarios. Siempre reciben bien a las
vigitas y les dan de comer manioco y cazabe. Pero nunca en el plato
donde comen los miembros de la familia (d).

La magia Guahibo méas popularizada de los llanos es el “que-
reme”, que en su lengua se llama “hindonamé”. Es un ungiiento he-
cho mediante el cocimiento de varias plantas muy olorosas, con el
cual se impregna algin objeto de la mujer deseada (z).

Contra el poder méagico hay algunos elementos protectores,
como la pintura de achiote, collares hechos con pepas de kumare y
de vidrio y, sobre todo, dientes de jabali (d, z).

Ezxperimentacién y propiciacién.

La praxis y funcionalidad del credo magico de los Guahibo,
motiva en los indigenas sentimientos de temor y de seguridad. De
temor, hacia quienes controlan el poder —los chamanes en gene-
ral—, pues éstos pueden manejar las formulas en perjuicio de sus
semejantes, provocandoles la enfermedad, y aun la muerte. De se-
guridad hacia los mismos chamanes, porque su sabiduria les pro-
tege de los males que hay en el mundo, —de la enfermedad princi-
palmente—, y aun de los perjuicios que quieran causarles personas
que les tengan animadversion.

Es de advertir que aunque la magia estd personalizada en log
seres que saben controlarla, los chamanes, tienen ademaés algo de
poder impersonal. Asi, por ejemplo, un chaméan se negé a decirme
el “rezo” contra la serpiente, porque éste perderia todo su poder
en cuanto me lo comunicara, e incluso podria volverse contra él(h).

Lag practicas propiciatorias ocupan un lugar relevante en este
credo, orientado continuamente por la idea causa-efecto. Un am-
bito fundamental de la propiciacién es el alimento. Asi, cuando se
caza a un animal, hay que “soplarlo” con un cogollito de palma y
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“rezarle” unas palabras al oido, para evitar que huyan los otros
animales de su misma especie (d).

En la misma linea se encuentran las practicas recogidas por
Reichel-Dolmatoff: propiciacién para la pesca con las flautas ‘““ya-
pururd” baile ritual para la cosecha, ceremonia de la siembra, pre-
paracion de la bebida y atraccién de la lluvia (R. D., 480).

El ceremonial propiciatorio se ha ido empobreciendo progre-
sivamente y hoy esta reducido a los cantos de los chamanes, con los
cuales se pide para que las personas no se enfermen, para que las
cosechas sean buenas, para que no vengan los tigres, para que no se
caigan las casas, o para que no llegue el rayo, ni el viento (d). Es
muy posible que el proceso de destruceién cultural a que estan so-
metidos los Guahibo termine por suprimir también el canto de los
chamanes, y deje la propiciacién limitada a un simple “rezo”, como
en el caso de la caza.

Purificacion y expiacion.

Una idea medular dentro del mundo de creencias de los Gua-
hibo es la de que algunos objetos, o las mismas personas en pasaje,
estdn contaminadas de impureza, la cual es preciso eliminar me-
diante el “soplo” o “rezo”, de hecho una practica exorcista. Pero el
“rezo” ha ido sufriendo una ampliacién progresiva en el horizonte
de poder y hoy se considera que se puede ‘“rezar” o “soplar” a cual-
quier cosa, bien para traerla, bien para alejarla. El exorcizsmo ha
pasado también a ser propiciador.

Se “reza” asi a todo lo malo, para que se aleje; a los “dobati”
del monte, cuando se va de viaje; al rayo, a la sequia, a la lluvia
excesiva, a los tigres, a las culebras, a las hormigas (24) (d). Se
“reza” a los enfermos, o a los alimentos de las personas en pasaje,
para que éstas no mueran (a, d, h). Pero también se puede “rezar”
a un hombre para hecerle mal, o a una mujer, para atraerla. Se
“reza” a la comida, para que sea abundante, y a la lluvia para que
termine con la sequia (d). Este “rezo” va siempre acompafiado de
“.soplo”, como vimos en el apartado de magia, pues se hace efec-
tivamente soplando con la boca, para ahuyentar los malos espiritus.
De aqui que “rezo” y “soplo” sean sindénimos para los Guahibo.

Magia en el ciclo wvital.

Los grandes enigmas que representan los fenémenos de cambio
en la vida humana, desde el nacimiento hasta la muerte, son objeto
de un control mégico, con el cual se evita una variabilidad impre-
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vista dentro del grupo, se garantiza la dependencia del nuevo indi-
viduo con respecto a su cultura y se le da una seguridad aprioristi-
ca de que su transformacién esta prevista y normalizada por la ex-
periencia cultural.

Hay una idea constante en los rituales de pasaje y es la de que
el ser en devenir a una categoria de cambio accidental, queda cog-
notado de impureza, que es preciso eliminar mediante restricciones
y practicas magicas. Quizd el cambio accidental sea esencial para
los mismos Guahibo, y la tinica constante es la de que al nacer de
un nuevo ser, viene impregnado necesariamente de un halo impuro,
gestatorio.

En estos rituales de pasaje, por otra parte, se centra la mayor
fuerza cohesiva del grupo. Su mitologia, su escatologia, sus seres
sobrenaturales se van perdiendo por influencia de los credos cris-
tianos aculturadores, pero las practicas de pasaje siguen subsis-
tiendo, como algo sagrado que es preciso no violar. Téngase en
cuenta, ademas, que los misioneros han ofrecido muy pocas sustitu-
ciones en estos elementos, aparte del bautismo, el matrimonio y el
entierro, asi como el hecho de que la imposicién de nombre y el ma-
trimonio son los pasajes mas débiles para los Guahibo, a quienes
preocupa mucho més los del embarazo, alumbramiento, pubertad y
muerte. :

A continuacién vamos a referir algunos apartes sobre la ma-
gia en los rituales de pasaje:

a) Concepcidén.

El Guahibo desea tener muchos hijos, pues éstos representan
siempre un potencial de riqueza para el padre. Los varones signi-
fican brazos que robustecen la economia familiar, ya que es usual
el trabajo infantil. Las hijas representan una gran aportacién eco-
némica en el area del hogar y de la yuca, asi como el precio de no-
via, que debera pagar el futuro yerno.

Dado que la alimentacién no plantea grandes problemas —el
Guahibo subsiste fundamentalmente de yuca y manioco— no se
presentan problemas de control demografico. Muy por el contrario
la fertilidad es la dnica forma de contrarrestar la enorme morta-
lidad infantil. Solamente un gran ntmero de alumbramientos ga-
rantizan la existencia de tres o cuatro hijos.

Por las razones anteriores, obvia decir, que no manifiestan
ninguna discriminacion, ni apetencia definida por el sexo de sus
hijos. Se sospecha que esta situacién puede cambiar algo en el rio
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Tomo, de donde procedia el bardaje de que informamos en la ante-
rior Revista Colombiana de Antropologia (3).

Pese a que la fecundacién es vista positivamente, se considera
mal agiiero tener mellizos. Un informante sefialé que cuando na-
cian era preciso llamar al chamén, para que la “soplara”, a la ma-
dre y evitar asi que esto volviera a ocurrir, pero se negé a expli-
carme qué sucedia con los mellizos, aunque se lo pregunté varias
veces (i). Una informante afirmé que tener mellizos era muy malo,
y tampoco me dijo qué se hacia con los nifios (i). Un tercer Gua-
hibo me confirmé lo perjudicial de tener mellizos y me conté un
caso que conocia personalmente: “Hace algtin tiempo hubo un ca-
pitdn de Malicia, lamado Luis, que tuvo mellizos. La mujer se le
muri6 de la hemorragia del parto y la suegra maté entonces a los
dos nifiitos, porque dijo que no habia quien les diera el pecho. El
capitdn entonces se volvié como loco ¥ un dia cogié un machete y
rompié todo lo que habia en su casa: ollas, chinchorros, ropa, to-
dito, todo. Luego estuvo de aqui para all, como loco, con una mujer
¥ con otra, sin quedarse con ninguna. Al fin le echaron de capitan
y se fue para Orocué, donde se consiguié otra mujer igualita a la
que se le murid6, con la que vive ahorita” (d).

b) Embarazo.

Aunque los Guahibo tienen conciencia del embarazo, al poco
tiempo de producirse, no comienzan a guardar restricciones sino
hasta unas semanas antes del parto (k). Es entonces cuando el ma-
rido construye una casita especial, algo alejada de la familiar, yla
mujer embarazada se traslada a ella para esperar el alumbramien-
to (k, I, m). Es usual que le acompaile su madre, o alguna otra mu-
jer, para ayudarle; sobre todo para “rezarle” los alimentos, ya que
no puede tomar nada que no esté previamente “rezado” (g, 1). La
dieta principal consiste en plitano pilado (1), pero puede comer
cualquier cosa. Cuando el parto estd cercano, se manda llamar al
chamén, para que “sople” a la embarazada, con objeto de que tenga
un buen alumbramiento, asi como una criatura sana (n).

La embarazada debe permanecer recluida en su ranchito, pues
si sale de éste, puede causar muchos males. Su olor mata a las plan-

tas, porque es como venenoso. También puede matar a los anima-
les (b).

c) Alumbramiento.

La Guahibo da a luz en el ranchito, sola o acompafiada de su
madre o de la mujer que la ha atendido en las semanas previas al
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parto (g, m, n, o). El alumbramiento se efectia de rodillas. Se cor-
ta el cordén umbilical con un carrizo (t) y luego se amarra con una
hebra de kumare (t, 0). En el caso de que haya acompaifiante, ésta
debe ayudar en el trance, sobre todo “soplando” muy duro a la par-
turienta en la espalda (g).

E] “pématabu” o la placenta hay que envolverla en un trapo y
enterrarla inmediatamente, para evitar que se la coma algin ani-
mal (7, 0). Si la devora un chulo o un perro, el nifio se enfermara
con grandes dolores (g, 1), y hasta es posible que muera (p).

Después del nacimiento se bafia al nifio con agua muy limpia,
cogida de un cafio —no de un rio— y calentada simplemente al
sol (t). Tras de esto, se le envuelve en unos trapos y se le acuesta
en un chinchorro, guindado debajo del de su madre (j). La mujer
que ha dado a luz se bafia a si misma, se cambia de ropa y se echa
a descansar en su chinchorro (i, o).

d) Cuidados postnatales.

Son muy complejos y tienen una gran cognotacién méagica, que
tiende a proteger la vida del nuevo ser. Comprende una serie de
restricciones por parte del padre y de la madre.

1. EIl padre. Tiene que someterse a la covada. En cuanto le comu-
nican la noticia del nacimiento de su hijo, abandona cuanto
estd haciendo y se acuesta en el chinchorro, dispuesto a iniciar
la dieta. Los familiares y amigos vienen entonces para felici-
tarle, hacerle preguntas sobre el acontecimiento y darle con-
sejos. Inquieren por su salud, si se encuentra bien; si el parto
fue bueno, si salié toda la placenta, etc. Finalmente le acon-
sejan quedarse acostado y sin hacer nada ‘“hasta que el nifio
se endurezca”, para que no le pase nada (r).

En el caso de que el padre no guarde las restricciones debidas,
su hijo enfermari de gravedad y hasta es posible que mue-
ra (b, r). Asi por ejemplo, si toca una herramienta de metal,
el ombligo del nifio se pondra morado, del mismo color del me-
tal (z).

El tiempo de duracién de la covada es algo variable. Teérica-
mente se define como el necesario para que el nifio se endurez-
ca, pero précticamente se va acortando cada vez més. Es cu-
rioso que un elemento como éste, en el que reside el papel de
identificacién entre padre-hijo, sufra también el debilitamien-
to de los restantes comportamientos originales.

Asi Reichel-Dolmatoff anoté que la covada duraba 40 dias, du-
rante los cuales el padre se abstenia de comer pescado de cue-
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ro duro o mamiferos (R. D., 482). Todavia un informante de
unos cincuenta afios, Hernando Machulé, sefialé que habia
guardado dieta durante un mes, como queriendo dar a entender
que en sus tiempos todavia se respetaban las restricciones (r).
Actualmente la dieta normal es de una o dos semanas (p, u), y
un informante dijo que bastaba con solo unos dias(s). Otro
tanto ocurre con los alimentos prohibidos, pues hoy un taita
en covada puede comer de todo, con la anica prevencién de que
sea “soplado” (p).

Una vez que ha terminado el periodo de dieta, el padre puede
reintegrarse a sus labores. Pero antes deben ‘“‘soplarle” todos
sus objetos personales, incluso el canalete y la canoa. Le “so-
plan” también las manos y los pies (b).

2. La madre. Guarda las restricciones durante un periodo se-
mejante al de su marido en covada, y con la misma finalidad
de proteger la vida del recién nacido. La mujer permanece en
el ranchito donde ha dado a luz, dedicada a cuidar a su hi-
jo (j, o). No puede rallar yuca, ni cocinar, ni tocar una aguja,
porque en caso contrario se le hinchara el ombligo al nifio. De-
be cocinar su madre o la persona que haga de cuidandera, a
cuyo encargo estard también “soplarle” los alimentos que vaya
a ingerir (m, o). La tnica actividad de la mujer que ha dado
a luz, aparte de alimentar a su hijo, es la de torcer cabuya
para hacer chinchorros (g).

Lo mismo que en el caso de la covada, observamos un debilita-
miento de los elementos restrictivos. Reichel-Dolmatoff sefiald
que la dieta materna era similar a la del padre (R. D., 482),
pero en la actualidad dura dos semanas, cuando mucho (t).
Lo frecuente es que dure unos ocho o diez dias (g), y en algu-
nos casos tres solamente (o). Las restricciones dietéticas se
han limitado igualmente a tomar cualquier clase de alimento,
pero “soplado” (t).

Una vez que ha pasado el periodo de peligro para el recién na-
cido, la madre debe trabajar intensamente: rallar yuca y tum-
bar monte (s).

3. Kl nifio. Permanece en el ranchito donde nacié, cuidado por su
madre. Se le alimenta con el seno, se le asea y se le “reza”, pa-
ra que no vaya a tener alguna enfermedad (f). A las pocas
semanas se le refuerza la alimentacién, bien con “maiware”
(puré de yuca, batata y platano maduro), bien con “awuinare”
(puré de yuca y platano) (g, j).
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El nifio es amamantado hasta los dos afios aproximadamente,
luego debe comer de todo (j). El destete lo hace la madre un-
tdndose los pezones con “karafia” (liquido espeso, grasoso y
pegajoso, que extraen de una planta del mismo nombre). Su
olor fuerte hace que el infante rechace el pecho materno (f, t).
Para que dejen los brazos les “pegan fuete” (g).

e) Imposicion del nombre.

Aunque carece de un ceremonial notable, marca la iniciacién
del nifio en la sociedad. Los infantes fallecidos antes de tener nom-
bre no se consideran parte integrante de la sociedad, ni aun de la
misma familia en que nacieron. Varios informantes se refirieron
a sus hijos muertos sin nombre, como seres que no contaban. Inclu-
so les costaba a veces recordar su sexo (t, j, u). En cambio, los hi-
jos fallecidos que habian tenido nombre, se mencionaban siempre,
asi como su ordinal entre los hermanos.

El nombre propio, como hemos indicado antes (Cfr. R. D.)
parece prohibido de mencionar. Lo usual es dar el nombre cristia-
no, como Luis, ete. En algunos casos, como en los de los brujos, Jor-
ge y Manuel, hubo que desistir de obtener el apellido, ya que los
informantes se sentian reacios a darlos.

Reichel-Dolmatoff sefiala en su observacién de 1944 que el
nombre lo imponia el padre de la madre, y consistia en el comiin
de algiin animal. La madre del nifio entonces le cefiia el cinturén
y las ligaduras a la pierna izquierda (R. D., 482). Esto ha cambia-
do totalmente en los tltimos veinte afios. La imposicién de nombre
la realizan unos padrinos, seleccionados por los padres del nifio (s).
Lo usual es acudir a un colono, llamado “racional” en la regién,
para que lo efecttie. El “racional” hace un simulacro de bautizo ca-
tolico, echandole agua al nifio y haciendo la sefial de la cruz. La ra-
zén de buscar a los “racionales” como padrinos, reside en el com-
padrazgo. El padrino debe comprar al ahijado camisa o pantalén
—a veces ambas cosas—, lo cual es méas facil de lograr de un co-
lono, que de un indigena. El compadrazgo, por otra parte, crea un
vinculo de dependencia del ahijado respecto del padrino, del cual
pueden sacar alguna utilidad los padres del nifio. En tdltimo lugar
se garantiza el cuidado futuro del infante en caso de orfandad, que
correspondera al padrino, si es varén, o a la madrina, si es hem-
bra (t).

Respecto a la edad apropiada para la imposicién de nombre
tampoco hay norma alguna. Un informante sefialé que esto se hacia
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cuando se encontraba a un “racional” que quisiera echar el agua,
cualquiera que fuera la edad del nifio (p).

f) Iniciacion de la pubertad.

Cuando la ptber entra en la primera menstruacién, debe re-
tirarse a la casa de regla, un pequefio ranchito préximo a la casa
familiar (t). A veces esta casa se forra toda con esteras; paredes
y suelo (b).

Dentro de la casa se guindan dos chinchorros, uno debajo de
otro. En el de arriba debe dormir la nifia, sobre una sabana. En
el de abajo dormiré la persona que la cuida, por lo comiin su madre
o su abuela (g).

El primer dia de regla la nifia debe acostarse en el chinchorro
totalmente estirada, sin moverse. Después, cuando vaya pasando,
puede bajarse del chinchorro y sentarse en las esterillas, para tor-
cer kumare (t). No puede hacer trabajos pesados, ni cocinar, pero
debe torcer kumare, porque si no, nunca jamas podra tejer nada.
La cuidandera le da la comida, siempre “soplada” (o). No puede
comer tortuga (u), ni pescado. Sélo aves y cosas que da la tie-
rra (b). La cuidandera también le “sopla” durante las noches, has-
ta que viene el dia (o).

La nifia tiene que estar asi encerrada durante dos meses (x),
cuando menos durante tres semanas (m). Cuando sale a hacer sus
necesidades tiene que ponerse un trapo en la cabeza, cubriéndose
el pelo, porque si le pega el viento se le caera el cabello. Antigua-
mente se ponian “marinma” (tela hecha de corteza de 4rbol), pero
ahora sirve cualquier trapo (g).

Cuando la regla va pasando, se puede bafiar. La cuidandera
prepara una agiiita con unas hierbas especiales que hay en la saba-
na, y con esto se bafia (t).

Tuve ocasién de encontrarme a una nifia en la iniciacién de la
pubertad en una punta de monte cercana a Malicia. Dado que era
verano y el grupo estaba lejos de su vivienda usual, la nifia yacia
en un chinchorro, guindado entre dos &rboles. Debajo estaba el
chinchorro de su madre. Al verme se levantaron las dos y trataron
de disimular. Me ofreci entonces a buscar un chaméan para que
soplara a la nifia, pero todo fue inttil. La madre me dijo que la nifia
no estaba en pubertad, pues todo habia sido una falsa alarma. Com-
prendiendo que mi presencia resultaba perjudicial para el ceremo-
nial, ya que ningin hombre debe ver a la ptber, hube de retirarme.

Al terminar la regla, se prepara una gran ceremonia, que lla-
man “correr la nifia”. En sintesis se trata de que la mujer nueva
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efectiie una carrera desde la casa de regla hasta un cafio cercano.
Para la ceremonia se comienza por pescar abundantemente. Lue-
go las mujeres cocinan el pescado, mientras el chaman se acerca al
cafio, para purificarlo. “Sopla’” el cafio y agita la maraca, tocando
el agua con sus plumas (d). Después se prepara a la piiber: se le
pone un vestido, se la adorna de collares, una pulsera y se le pegan
unas plumitas blancas de pato al cuerpo (t). Finalmente hombres
¥y mujeres se alistan para la carrera, que tiene la funcién de evitar
que la mujer se quede lenta y pueda andar siempre ligerito (b)
“para que la nifia sea buena trabajadora y no se canse” (v).

La carrera se hace en las primeras horas de la mafiana. La
nifia sale hacia el cafio perseguida por los hombres. Si sufre alguna
caida o se cansa, es que se va a morir alguien (t).

La piber llega hasta el cafio y se sumerge en sus aguas. Luego
se bafian todos los hombres, pero més abajito, en el mismo cafio (b).
Después del bafio la mujer nueva se viste y emprende otra carrera
hasta donde estd preparada la comida y la fiesta (t).

La comida consiste en una enorme cantidad de pescado —ali-
mento prohibido a la nifia durante toda la menstruacién— previa-
mente “rezado”. La anciana que cuid6 a la piber, le coloca a ésta
un poquito de pescado en la boca. Luego le da més, lentamente, has-
ta que acaba de comer. Entonces la nifia debe servir a los demés
comensales, comenzando por el chamén (y). Terminado el banquete,
la mujer nueva debe irse inmediatamente a trabajar duro en la
yuea, para que no quede despaciosa toda la vida. Después de esto
puede casarse, aunque antiguamente debia esperar como dos
afios (d).

En las menstruaciones siguientes deben guardarse algunas res-
tricciones, como la de aislamiento en el ranchito, la prohibicién de
comer pescado, la de “soplar” la comida que va a ingerir. Esto solo
durante los dias de duracién de cada regla (m).

g) Matrimonio.

El matrimonio Guahibo no tiene ceremonial religioso alguno,
aunque debe efectuarse con arreglo a determinados patrones. Los
hombres busean en sus mujeres cualidades estéticas, de laboriosidad
¥y de fecundidad. Las mujeres buscan en sus maridos laboriosidad,
seguridad y evitar la prostitucién. El prestigio de la novia viene
dado por el precio que paga su novio, a veces muy alto para un
Guahibo. De aqui que los tiltimos afios se haya incrementado el mes-
tizaje, ya que los “racionales” pueden pagar mejores precios. Esto
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ha originado el problema de los “racionales” con cuatro o cinco mu-
Jeres Guahibo.

La edad minima para contraer matrimonio viene dada por la
iniciacién de la pubertad. Comtnmente las mujeres se casan a los
catorce afios y los hombres en torno a los diez y siete (f, m). Es de
advertir que el precio de novia no aplaza el matrimonio, pues usual-
mente se va pagando después de efectuado éste, mediante servicio
a los padres de la novia. Por otra parte el problema de los matri-
monios de mujeres indigenas con colonos ha motivado que los pre-
cios bajen mucho para los mismos indigenas.

Las restricciones exogémicas han variado mucho desde las
observaciones de Reichel-Dolmatoff, quien sefialé que los matrimo-
nios entre Guahibo y Piapoco estaban prohibidos y que los Guahibo
muy raramente se casaban fuera de su tribu (R. D, 483). La tnica
restriceién que existe es el matrimonio incestuoso con hermana,
prima, sobrina y tia (p). El matrimonio de Guahibo con mujer
Piapoco es poco frecuente, pero debido a que se considera a la Pia-
poco como mujer de caracter violento, que origina muchos conflictos
conyugales (j, p). En cambio es bastante corriente el matrimonio
de Piapoco con mujer Guahibo (i). E! matrimonio entre Guahibo
y Séliva es muy usual en la zona del rio Muco y existe una enorme
cantidad de mujeres Guahibo unidas con “racionales” por la razén
antes mencionada del pago en efectivo. En Curicagua encontré a
un “racional” a quien llamaban “Santander”, supongo que por ser
de éste Departamento, que vivia con una india joven, después de
haber vivido con su madre —hoy anciana y ocupada en los trabajos
domésticos, en la misma casa— ademés de tener como empleado al
padre de su mujer y marido de su anterior mujer. Este indigena
se quejé porque “‘Santander” le habia robado a la hija, sin darle
precio de novia.

El procedimiento matrimonial es la fijacién de un precio de
novia, con los padres de la joven. Este precio puede pagarse en ser-
vicio (1) y usualmente no excede a los dos mil pesos, aunque en
casos extremos llega a alcanzar los tres mil. En Curicagua, por
ejemplo, se registraba el mayor precio de novia de la regién, que
valuaban en unos cuatro mil pesos. La mujer por la cual se pagé
se llamaba Carmen y se habia casado con Karieto, quien llevaba
cuatro afios pagando a sus suegros y le faltaba atn bastante. Los
padres de Karieto le ayudaban también a pagar (u).

Una forma de pago muy usual es hacer un konuko y una casa
a los padres de la novia. En el konuko se tardan unos 20 dias, en-
tre tumbar el monte y rozar, pero en la casa se pueden gastar va-
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rios meses (b). Antiguamente los precios de nov?a eran muy altos,
si consideramos su valoracién en patrén trabajo. Asi, Hernando
Machalé tuvo que hacerle a la suegra un konuko, una casa y tra-
bajarle ademés durante cuatro afios, para conseguir a Leticia, su
mujer (huérfana de padre) (r). Rosa Folebabo afirma que su ma-
rido tuvo que trabajar para sus padres todos los veranos, durante
muchos afios (t). Todavia en la actualidad se dan algunos casos de
precios costosos. Asi José Carlos Sosa lleva ya tres aiios trabaJan-do
para el padre de su mujer. Siembra y recoge arroz y yuca y le hizo
una casa, donde vive ahora Eustasio (u). v, ‘

Aunque el precio de novia es una instltucu?n en via de desa-
paricién, se registran bastantes casos de mat.r_lmomos“por. fuglfa,,
quizas para evitar que el padre entregue a la -hlj-a a un “racional”.

Precedente del matrimonio es el consentimiento por parte de
los novios. Antiguamente parece que los padres negociaban ~los ma-
trimonios de sus hijos, desde que éstos tenian seis u ocho anos."_I"o-
davia en la misién de Santa Teresita pude encontrar’alguna:s nifias
que estaban ya “vendidas” por sus padres y que tenian serios pro-
blemas de ansiedad sobre su futuro. Pero esta costumbre se va ex-
tinguiendo. Prevalece la eleccién directa por parte de los contra-

s. ;
yent%uamdo un hombre quiere a una mujer se lo d.if:e rlendo.’Esta
contesta riendo también, porque la risa es como si leer.a que si ().
Entonces se entra a negociar con los padres de la novia. José Car-
los Sosa dice que cuando quiso a su mujer se fue a ver a la madre
de ésta y le dijo: “Que quiero vivir con esta mujer, para que me
lave mi ropita”. Entonces la suegra le dijo: “Bueno, que ustefl pue-
de vivir con ella” y después se trasladé a la casa Eie Eustasilo (su
suegro), para vivir con la mujer, la suegr:a ademas asesord asi a
la novia: “Usted va a vivir bien. Puede vivir con este hombre y no

lir con otro hombre” (u). _

puedgfamatrimonio se efectia sin ningin tipo de ritua]: Slez?'lpre
que pregunté a un indigena cémo se casd, la respuc_esta invariable
fue: “Asi no mas” (d, u, r, y). El hombre y la mL}Jer se unen se-
xualmente e inician por lo comun su vida matrir.nomal en la casa de
los padres de la novia. Al cabo de un tiempo siembran su_’kon'ukc]),
para tener yuca brava, platano, cafia, tabena (batata) y aji. Final-
mente construyen una casa aparte, con un cuarto para dormir y otro
para tener el budare (13) (i).

1 «“Budare” es el horno en que se tuesta Ia harina de yuca brava, para
hacer el cazabe.
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El matrimonio se extingue por la esterilidad de la mujer, o por
deseo de alguna de las partes, cominmente la mujer, toda vez que
existe la poliginia. La mujer que no se amaifla con un hombre se
“vuela” y se busca otro para vivir con él (u). Normalmente las
varias mujeres de los matrimonios poliginicos conviven, adscritas
a distintos tipos de trabajo. La poliginia est4 también en proceso de
desaparicién entre los Guahibo, por influencia de los misioneros
cristianos.

Finalmente sefialaremos que la viudedad no produce ninguna
restriccién. Tanto el hombre como la mujer viudos, pueden volver
a casarse (b).

h) Muerte.

También en este pasaje se han producido algunas innovacio-
nes, desde las observaciones de Reichel-Dolmatoff. Asi, este inves-
tigador afirmé que la idea de muerte natural no existia entre los
Guahibo, quienes consideran siempre la defuncién como producto
de un maleficio (R. D., 483). Actualmente se admite como muy ge-
neralizada la idea de la muerte natural. Es mas, cuando se sospe-
cha que la muerte no ha sido asi, sino producto de un maleficio, es
necesario efectuar una préctica méagica, para descubrir al autor de
semejante hecho. Se llama a cuatro chamanes, que le cortan al di-
funto la primera falange del indice de la mano derecha, y echan
ésta a un liquido llamado “marra” muy venenoso. Este lo cocinan
durante cuatro dias consecutivos, mientras los chamanes dan vuel-
tas continuas alrededor de la olla, sin dejar de tomar “yopo”, El
objetivo perseguido es volver loco al espiritu del que provocé el ma-
leficio, quien finalmente confiesa su maldad (w).

Tan pronto como muere una persona la amarran con su hama-
ca y toldillo, si lo tuviera (y) y la colocan fuera de la casa, para
evitar que su espiritu mate a otras personas (c). Los familiares del
difunto emprenden entonces una dieta de dos dias, durante los cua-
les no cesan de llorar. Finalmente, a la segunda noche, proceden a
enterrarlo (x). Transportan el cadaver en el chinchorro hasta un
lugar de la sabana y le sepultan alli (a). Si el difunto es un niiio,
se le entierra dentro de la casa, vestido con su ropa, y dentro de un
cajon pintado. Ademds se le hace una fiesta, en la cual todos tocan
el cajon que contiene los restos mortales (f).

El entierro de un adulto lo efectiian tinicamente sus familiares
varones: padres, hermanos, o cufiados (h). Proceden a excavar una
tumba en la sabana, de dos tipologias diferentes, segilin las infor-
maciones. La primera consiste en una fosa de metro y medio de
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profundidad, con una cdmara lateral, donde se coloca el cadéver,
envuelto en el toldillo y dentro de un lecho de hojas de platano (fi,
¥). De esta forma se evita que la tierra caiga sobre el finado (y).
El otro tipo es simplemente la fosa comiin y tiene més de metro y
medio de profundidad. En la base colocan una cama de palos, que
recubren con hojas de platanillo o macanilla (p) ; luego ponen en-
cima otra capa de hojas de platanillo y sobre ella el cadaver, que
recubren asi mismo con hojas de platanillo y macanilla (c).

En los dos tipos de enterramientos se coloca el cadaver esti-
rado, con los brazos a lo largo del cuerpo (y), pero en la segunda
de las formas descritas, el difunto se pone boca abajo (p).

Sobre el ajuar funerario he obtenido versiones algo contradie-
torias, de las que se desprende que se entierra al muerto con su ves-
tido, su chinchorro, su toldillo (f), y encima de la tumba se coloca
su arco durante un dia. Luego lo retira el chaman (a). La clave
de los datos contradictorios me la dio Juan de Dios Pérez, quien se-
fhalé que antes le colocaban al difunto todas sus pertenencias, pero
que ahora no lo hacen, porque son muy pobres y tienen que usarlas
los demés (1).

Los familiares del muerto tienen que dejarle comida durante
las noches. Sobre una mesa colocan platano maduro y cocinado, pes-
cado, carne, etc. El espiritu del muerto viene por la noche y come.
Por la mafiana se levantan los familiares y se comen las sobras que
dejé el espiritu del muerto (c). Esta practica dura por lo comin
unos dias, pero si se teme mucho al espiritu, hay que prolongarla
por mas tiempo. Ainabi, por ejemplo, lleva meses poniéndole comi-
mida al espiritu de su marido, y —pese a que se cambid de casa—
todavia tiene miedo de estar en un sitio cerrado (g).

El entierro secundario se hace al cabo de un tiempo, cuando el
cadaver estd descarnado. Yo intenté averiguar el tiempo transcu-
rrido entre el entierro primario y secundario, obteniendo las ver-
siones variadas: seis meses, un afio, dos afios, cinco afios. El infor-
mante Baudilio Gaitdn me dio la solucién al problema cuando me
dijo: “Se hace fiesta al muerto cuando se hunde la tierra donde se
le enterré” (fi).

Finalmente el doctor Reichel-Dolmatoff, en una conversacién
sobre estos tépicos, me terminé de aclarar la situacién: son los
muertos los que avisan. Indudablemente cuando alguien pasa por la
sabana y observa que se le hunde un pie, es la sefial que da el muer-
to para que se le haga el entierro secundario. Se hace entonces una
gran fiesta, descrita en la parte del ceremonial. Baste por ahora
recordar que sacan los huesos, los pintan de achiote, los amarran
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en un capachito e inician un gran baile, en el cual todos los miem-
bros de la comunidad deben “bailar al muerto”. Después de con-
graciarse con el difunto, disponen su partida de este mundo. Co-
locan los huesos en una olla ¥ los vuelven a enterrar.

En la fiesta para el entierro secundario se utilizan varios ele-
mentos muy significativos: pitos adornados con plumas de péja-
ros; pasos de baile simulando brincos; adornos de plumas blancas
en los brazos, que se mueven en actitud de volar; pintura de achio-
te, que es un color preventivo contra los malos espiritus en los via-
Jjes. Todo esto induce a pensar que el objetivo de la fiesta de entie-
rro secundario es congraciar al difunto con los presentes y dispo-
ner su partida definitiva de la tierra, la cual debe realizar volando.
Por contraposicién, cabe pensar que el tiempo transcurrido entre
los dos entierros, primario y secundario, es muy peligroso para los
familiares del difunto, ya que el espiritu del muerto no se ha mar-
chado de este mundo.

INFORMANTES

(a) JorGE.— No quiso decir su apellido. Es chamén, tiene unos ecincuenta
afios y vive en el bajo Boponé. Tiene dos mujeres, Albertina y Petra y se
le marcharon otras tres.

(b) CARLOS RAMON MARCHENA OLALLA.— Fue chamén y hoy es capitn.
Tiene unos 50 afios y vive en el alto Boponé, que los evangelistas bauti-
zaron como Betania y algunos indios llaman Betafia. Es persona de con-
fianza de Sofia Miiller.

(c) ALBERTO MARIO, MANUEL GAITAN Y FRANCISCO AURELIO GAITAN. — Los
dos primeros solteros y el tercerc casado. Estos tres indigenas dieron
una informacién conjunta en el bajo Boponé, junto a un embarcadero en
el rio Vichada.

(ch) Jost PARAL. — De unos 40 afios casado. Es capitdn y sabe curar. Vive
en una punta de monte préxima al rio Guacamayas.

(d) MaNueEL BONILLA, — Casado ¥ con hijos. Ha sido chamén aunque no con
el éxito de su hermano Eusebio Bonilla. Tiene 50 anos y vive en El Rin-
¢6n de Cumaribo. Fue mi intérprete de Guahibo en 1965.

(e) Joserf. — Casado y con hijos ¥ nietos. Tiene unos 45 afios y vive en el
Webery.

(f) MicuEL MORALES. — Casado ¥y con tres hijos. Es un anciano de unos 70
afios. Vive en el Muco.

(g) AiNaBpi, — Viuda. Tuvo cinco hijos de los cuales solo vive uno. Tiene unos
60 afios y vive en El Rincén de Guacamayas.

(h) MANUEL. No quiso decir su apellido. Es chamin y no permitié que el
investigador penetrara en su casa. Est4 casado y tiene una hija. Vive en
una punta de monte del Webery, llamada Teielivo.

(1) ]MJ_A’I‘GMA. — Tiene unos 55 afios. Es casado ¥y no tiene hijos. Vive en Ma-
icia. '

(Jj ) ALBERTINA RosA. Es una de las dos mujeres actuales de Jorge, de quien
tiene cuatro hijos. Vive en el bajo Boponé.

(k) MARcO MATA. — Casado. Declard tener 32 afios y vive en El Rincén de
Cumaribo. 3
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(1) JuaN DE Dios PEREZ. — Casado. Tiene unos 40 afios y vive en Curicagua,
un pequefio nicleo habitacional junto al rio Viechada.

(m) PETRA. — Es una de las dos mujeres actuales de Jorge. Vive en el bajo
Boponé,

(n) Euseeio BONILLA. — Casado y con hijos, Es un chamén muy prestigioso
¥ vive en El Rineén de Cumaribo. Hermano de Manuel Bonilla,

(fi) BAUDILIO GAITAN. — Casado y con dos hijos. Antiguo chamén, tiene unos
) 60 afios. Vive en Aceitico, Meta.

(0) CARMEN BERNAL.— Unos 80 afios. Hija de Eustasio e Isabel., Vive con
sus padres en Curicagua. \

(p) NicoLis KEKERESITO. — Unos 37 afios, casado. Vive en Téamore, niicleo
de vivienda en las margenes del rio Vichada.

(q) CONTRERAS. — De unos 45 afios, casado y con tres hijos. Vive en Webery.
(r)

HERNANDO MACHULE. — De unos 50 afios, viudo de una tnica mujer. Vive
en Tamore, nicleo de vivienda en la orilla del rio Vichada.

(8) JuaN Ruiz. — Unos 385 afios, casado. Vive en El Rineén de Cumaribo.

(t) Rosa FoLEBABO. — Primera esposa de Amaya (tiene dos), y hermana de
Jorge. Tiene un hijo de Amaya y vive en el alto Boponé. Li

(u) JosE CarLos SosA. — Casado con Marcalina, de quien tiene una hija, tol-
davia sin nombre. Tiene unos 87 afios y vive en Curicagua.

(v ) MarRcO MATA. — De 32 afios. Trabaja en la misién de Santa Teresita.

(w) Soria Narifo. — De unos 23 afios, soltera. Trabaja en la misién de San-
ta Teresita.

(x ) CARMELINA RAMIREZ. — De unos 27 afios, casada. Vive en Curicagua.

(y) MARTIN TiPIYARE. — De 20 afios, soltero. Vive en El Quirey, ntcleo ha-
bitacional en la orilla del rio Vichada.

{z) CARIBAN. — Hermano de Jorge, de unos 50 afios. Esté casado con dos mu-
jeres, Isabel y Luisa, y tiene seis hijos. Vive en el bajo Boponé.

V — OBSERVACIONES DE CARACTER GENERAL

En vista de que los acontecimientos de violencia surgidos tlti-
mamente entre los indios Guahibo, han despertado una gran preo-
cupacién entre los funcionarios de la Division de Asuntos Indige-
nas, quienes, segun entiendo, se encuentran enfrentados a la pro-
blemética de desarrollar una accién de cambio cultural entre estos
aborigenes, he considerado de interés adjuntar algunas observa-
ciones de caricter general, a modo de conclusiones a las notas so-
bre magia, para que puedan servir a los investigadores de la men-
cionada Divisién. El objetivo que me guia es el comin de todos mis
compaiieros del Instituto de Antropologia de colaborar con una
entidad gubernamental, que puede realizar mucho bien, mejorando
las condiciones de vida de los indigenas colombianos.

I — Dificultades de accion.

Los Guahibo son uno de los grupos méas dispersos de Colombia.
Ocupan la Comisaria del Vichada, parte de los Departamentos del
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Meta y Boyacd y algunas zonas de la Comisaria de Arauca. Sus
agrupaciones de vivienda dificilmente sobrepasan las cinco o seis
casas y los habitantes de éstas tienen entre si vinculos de parentes-
co e intereses econémicos conjugados.

Dentro del territorio que teéricamente podiamos llamar Gua-
hibo viven ademas otras agrupaciones indigenas, como los Siliva,
los Piapoco o los Achagua, asi como una enorme cantidad de colo-
nos, emigrados por lo comiin, de los Departamentos interandinos
del pais.

La enorme dispersién territorial ha creado infinitas fronteras
de aculturacién. Los Guahibo son simplemente una unidad lingiiis-
tica —y esto atin con muchas 4reas dialectales— pero no una cul-
tura. Hay zonas muy aculturadas, como las del Meta y del rio Muco,
y otras que mantienen y defienden la que parece ser su cultura méis
original, como en el rio Tomo.

Por lo expresado anteriormente entendemos que un programa
de cambio dirigido debe seleccionar muy cuidadosamente el territo-
rio de operabilidad, ya que éste determina una variabilidad de la
problemética a afrontar. Desde nuestro punto de vista se podria
y deberia emprender en la regién del rio Muco, donde los indigenas
viven la tragedia de haber perdido la confianza en su cultura, sin
haberse integrado tampoco a la occidental. Por el contrario creemos
que deberia protegerse la zona del rio Tomo y parte del rio Vichada.

Una idea bastante extendida entre los Guahibo es la de que el
blanco trae la enfermedad. Es una idea de caricter pragmaético, con
siglos de experimentacién. Su resultado visible es que los indigenas
procuran evitar que los “blancos” entren en sus viviendas, como se
ha especificado en el articulo anterior. En la localidad de Malicia
encontré cinco viviendas recién quemadas. Cuando pregunté la cau-
sa, me dijeron que habia sido por la llegada de los “blancos” de la
malaria, que entraron en las casas para fumigarlas. Los habitantes
temieron que éstos trajeran otra vez la enfermedad y decidieron
quemar sus hogares y trasladarse a otro lugar. Este es un factor
a considerar, que puede dificultar una accién de cambio. Mantener
permanentemente unos investigadores en terreno puede ser per-
judicial para los indigenas. Se sugiere mejor el empleo de lideres
indigenas bien entrenados. '

II — Inutilidad de una politica de resguardos.

En la economia del Guahibo se conjugan la agricultura con la
caza y la recoleccion. Durante los periodos invernales cultivan las
puntas de monte por el sistema de roza, para obtener la yuca brava,
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que es su base alimenticia. Durante los veranos abandonan las vi-
viendas y salen en bandas de 20 o 30 —con mujeres e hijos— para
recorrer los llanos, alimentidndose de caza y recoleccién. Este pe-
riodo de seminomadismo representa el balanceo del régimen ali-
menticio del Guahibo, aparte de ser la época apropiada para rea-
lizar las transacciones comerciales con otras tribus, y para adquirir
contacto con el mundo circunvecino.

Por lo anteriormente expuesto, obvia decir lo inttil que resulta
una politica de resguardos, a menos que ésta contemplara también
enormes extensiones de terreno para realizar los ciclos de semino-
madismo.

III — Ineficacia de una politica de concentracion de vivienda.

La dispersion de los Guahibo es ecolégica y cultural, motivos
por los cuales resulta ineficaz proyectar una politica de concentra-
cién de vivienda. En el punto anterior sefialamos una de las razones
ecolégicas, a la que cabe afiadir otra: Estos indigenas cultivan por
el procedimiento usual de roza, que les obliga a tener dos o tres ko-
nukos en barbecho y uno en produccién. Un poblado indigena exi-
giria una enorme extensién de terreno, dado que cada vivienda
necesita cuatro konukos (el productivo y los barbechos), lo cual
iria alejando progresivamente a los Guahibo de sus lugares de
trabajo. El indigena terminaria perdiendo la mitad del dia, si no
més, en ir y venir de su konuko a la casa. Es fé4cil pensar que ter-
minaria por abandonar el pueblo, y construir su casa en un lugar
mas estratégico para poder atender a las sementeras.

Por otra parte ya sefialamos en las notas sobre la magia que
los Guahibo acostumbran a quemar su vivienda cuando muere al-
guien, para evitar que el espiritu del muerto moleste a sus fami-
liares cercanos. Esto produce una gran inestabilidad de la vivienda
y hace inoperante cualquier plan de poblados indigenas. Una vi-
vienda estable les obligaria a vivir permanentemente con los espi-
ritus de sus muertos.

En tdltimo lugar los Guahibo tienen un sistema de distribu-
cién socializada de algunos elementos, como por ejemplo la caza
(ver articulo), de lo cual depende nada menos que el prestigio del
cazador. En la actualidad resulta facil distribuir un venado para
que coman 20 o 25 personas, pero seria imposible repartirlo entre
500, por ejemplo, caso de vivir en una poblacion.
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IV — Una dieta dificil de cambiar.

~ La dieta del Guahibo est4 centrada en la yuca brava, como ya
hemos indicado. Su cultivo representa relativamente poco esfuerzo
a cambio del cual se obtiene un alimento abundante y de facil con-
servacion. El cazabe y el manioco se mantienen sin alteracién du-
rante semanas:

Un cambio de dieta, como algunos han propuesto, es bastante
més dificil de lo que se piensa, pues aparte de la reaccién cultural,
existe el problema de encontrar otro alimento que tenga las siguien-
tes caracteristicas: facil cultivo, abundante fruto ¥y comodidad de
conservacién y transporte. Aparte de esto se crearian una serie de
desajustes en el rol de la mujer, a cuyo cargo esta la produccién de
yuca.

V — Un plan de salubridad deberia contar con los chamanes.

Un plan de salubridad encontrara siempre las dificultades de
dispersién de los indigenas, en un medio geografico sumamente am-
plio. En 1964 no habia un solo médico en el Vichada. El mas cer-
cano estaba en las bases navales de Puerto Carrefio o de Orocué. De
aqui que la magia indigena resultara de tan enorme funcionalidad,
no solo entre los naturales, sino aun entre los mismos colonos.

Un plan de salubridad exigiria muchos centros de salud fijos
y un sinfin de equipos méviles, con objeto de que fuera realmente
eficaz. Hay que tener en cuenta ademis la hostilidad del Guahibo
para dejar entrar en su casa al “blanco”, aunque éste sea médico;
como plan de emergencia realmente utilitario sugerimos el entre-
namiento de los chamanes en unos cursillos de enfermeria, cosa que
aumentaria el prestigio de éstos y originarfa un control mucho mas
efectivo de la salubridad en todo el llano.

VI— Los‘pmblemas del entierro, del precio de novia
Y de la poliginia.

Ya hemos tocado estos puntos en las notas sobre magia, pero
queremos insistir ahora para reconsiderarlo desde un punto de vista
pragmaético.

El entierro cristiano que se practica en Colombia representa
para los Guahibo el entierro primario, o sea, un periodo durante el
cual el espiritu del muerto contintia todavia sobre la tierra, moles-
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tando frecuentemente a sus familiares y amigos. Solamente cuando
se hace el entierro secundario se tiene la certidumbre de que el es-
piritu del muerto ha abandonado este mundo. Por esto resulta ab-
surda toda presién en el sentido de que los indigenas abandonen su
ceremonial de entierro secundario. Sencillamente es obligarles a vi-
vir en contacto diario y permanente con los espiritus de sus muertos.

El problema del precio de novia resulta todavia més agudo.
Para los Guahibo representa el prestigio de la mujer (zituryenta con
el precio), estabilidad del matrimonio (el vinculo econémico repre-
senta un factor més de valoraciéon) e incluso relaciones 1nterp'e.r-
sonales para la iniciacién del nuevo miembro _(novio) en la f_amllla
(los padres de la mujer). El precio de novia representa incluso
un factor de colaboracién laboral, toda vez que normalmente suele
pagarse en patrén trabajo a los padres de la novia y a lo largo de
varios afios. No es pues este elemento la simple “compra de la mu-
jer”, como muchos interpretan, al alegar en favor de su supresion.

Ahora bien, el fenémeno de prostitucién que se registr.a en
el habitat de los Guahibo ha sido realizado por los colonos, quienes
realmente interpretan este precio de novia como la simple “compra
de la mujer”, y_ terminan por rodearse de auténticos harent?s. Pos
colonos suelen pagar el precio en efectivo, mientras que los indige-
nas lo abonan en trabajo.

Este enorme problema, que es preciso extirpar urger}temente,
se puede obviar con una politica de vigilancia, que sencillamente
prohiba el pago en efectivo, es decir, que mantenga la costumbre
de los Guahibo del pago en trabajo a los futuros suegros, y por va-
rios afios. Pienso que muy pocos colonos aceptaran trabajar du-
rante afios para los padres de la mujer que han tqmado, v Iqs que
esto hicieran pueden ser aceptables para la comunidad Guahibo.

La poliginia, en tltimo lugar, debe respetarse, tod.a vez que en
ella reside el factor de prestigio del hombre. Su “Capltéi.l" se mide
por la cantidad de mujeres que puede tenqr y ademas se 1ncre¥nenta
con el potencial econémico que cada mujer represez}‘ta. Es inade-
cuado suprimir esta poliginia con arreglo a nuestros “patrones mo-
rales”, por la sencilla razén de que no son los suyos. A los muy
moralistas, en tltimo caso, les queda el consuelo de saber que el
aumento de las necesidades del Guahibo, en funcién de la acul.tura-
cién, estd creando un empobrecimiento progresivo que terminaréa
por implantar la monogamia. Hoy dia, como anotamos en las obser-
vaciones sobre la magia, la poliginia estd solo relegada a los cha-
manes importantes de la comunidad.
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VII — Los colonos y la proletarizacién indigena.

Es uno de los problemas mas dificiles de obviar. Los colonos
consideran que los territorios indigenas son baldios, toda vez que
no tienen titulos de propiedad, y que los Guahibo los utilizan solo
esporadicamente, bien porque son zonas de caza ¥ recolecciéon, bien
porque son reserva para futuros konukos. Los colonos ocupan es-
tas zonas, que acotan con unos palos, como simbolo de su propiedad.
Levantan unos ranchos, construyen algunas sementeras y acuden
a Orocué para registrar sus propiedades.

El proceso siguiente es ir utilizando a los indigenas como ma-
no de obra, generalmente en la produccién de arroz. Esta mano de
obra se paga en especie, normalmente en camisa y pantalén, y la
relacién del patrén trabajo con relacién a la camisa o al pantalén
la impone el mismo colono. Se puede asi explotar la mano de obra
del Guahibo durante varias semanas, a cambio de una simple ca-
misa de un costo de 20 pesos. Hay colonos que tienen auténticos al-
macenes de camisas y pantalones baratos, pues éstos representan
su capital salarial: su caja fuerte. Significan meses, afios de sudor
indigenas. Un pantalén se evaliia en términos de cuatro o cinco se-
manas de trabajo, de sol a sol. Unos zapatos son meses de labor.

El resultado de esto es que el indio, antiguo propietario de las
tierras sin titular, se va convirtiendo en proletario agricola de
los colonos, sin tener la menor posibilidad de hacer un capital de
ahorro que le permita liberarse de su situacién.

En este terreno también es urgente una politica de vigilancia,
que pene el pago en especie y especifique claramente los salarios
minimos de los trabajadores agricolas. Y es una accién que hay que
emprender tanto entre los colonos, como entre los mismos indigenas.

VIII — ; Fdbricas, artesanias, agricultura o ganaderia?

Las soluciones de cambio, a nuestro modo de Vver, no se encuen-
tran en montar fabricas, que proletarizarian aiin més a los indige-
genas, ni en la organizacién de grandes centros artesanales.

Los articulos artesanales cuestan muchas horas de trabajo del
Guahibo, a cambio de las cuales obtiene una utilidad minima en
los mercados locales, méxime contando con la devaluacién que re-
presentan las dificultades de las vias de comunicacién. Una hamaca
de kumare significa casi un mes de trabajo (hay que coger la fi-
bra, rallarla, lavarla, secarla, torcerla, hacerla ovillos v luego te-
jerla en el telar), por lo cual el Guahibo recibe unos 200 pesos. Y
este es el trabajo mas fino y costoso de cuantos laboran.
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A nuestro modo de ver la solucién se encuentra en la agricul-
tura o en la ganaderia, como han podido comprobar experimental-
mente los mismos colonos. Una politica de introduccién de nuevos
cultivos, junto con el crédito agricola, haria un beneficio indudable
a los Guahibo, cuyas mujeres vienen cultivando desde hace cente-
nares de afios una sola planta, la yuca brava, y por el procedimiento
de roza. En los llanos incluso se dan silvestres muchas plantas de
cardcter industrial, como el “pendare”, que recogen tinicamente los
colonos, y se produce un excelente arroz, que consume incluso el
interior del pais.

Algo similar cabe decir respecto de la ganaderia. Todos los eco-
nomistas colombianos han estado unicamente de acuerdo en un pun-
to: que los llanos son la reserva ganadera de la nacién. Pues bien,
la mayor parte de los llanos empiezan a partir de San Pedro de
Ocuné, precisamente donde habitan los Guahibo, y llegan hasta el
mismo rio Orinoco. Una politica de crédito ganadero obtendria ex-
celentes resultados entre estos indigenas que son los cazadores més
extraordinarios del pais. Creemos que un antropélogo aplicado po-
dria estudiar una férmula de transicién de una sociedad cazadora
a una ganadera, sin plantear grandes traumas para los Guahibo.
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