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INTRODUCCION

El rio Isana.

El Isana es un afluente de la orilla derecha del Rio Negro. La
mayor parte de su curso se encuentra en Brasil, pero tiene sus cabe-
ceras en Colombia, entre los rios Papunagua y Querari. Después
de recibir las aguas del cafio Surui, el Isana recorre mas de cien
kilometros al limite de ambos paises antes de entrar definitivamente
al territorio brasilefio. Las cabeceras del Isana delimitan también
la Comisaria del Vaupés y la del Guainia, por lo cual existe en Ca-
manaos una Inspeccién de Policia dependiente de Miti y en Venado-
Guarilambé un corregimiento dependiente de Puerto Inirida.

El perfil natural de las regiones que atraviesa el Isana no es
uniforme: El Isana y el cafio Surui (Koliriari) nacen en una zona
de terrenos arcillosos cubiertos con una vegetacién alta y tupida,
donde proliferan las musiceas (platanillo), y el yarumo. Las aguas
de ambos rios son netamente blancas.

A partir de Camanaos el paisaje empieza a modificarse: Los
arboles son menos altos, la vegetacién menos tupida, y aparecen nu-
merosas palmas en las orillas. El rio entra en una zona geolbgica-
mente distinta, formada por una planicie arenosa interrumpida por
barreras y cerros de rocas cristalinas entre los cuales el rio serpen-
tea en inmensas curvas. A medida que penetra la regién, el Isana
recibe el aporte de numerosos cafios de aguas negras o coloradas que
bajan de los arenales y modifican su color.

El curso superior del Isana se interrumpe bruscamente unas
cuatro horas abajo de Camanaos en el salto de Wapui; con un des-

nivel de tres a cuatro metros, este raudal es sierripre infranqueable,
siendo necesario arrastrar las canoas.

Mas abajo existen dos ripidos més pequefios en Santaré y Ve-
nado. Abajo de Wapui las caracteristicas de la regién se acentuan.
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La vegetacién es cada vez mas baja y, en ciertos puntos, esparcida.
Los suelos son de arena blanca alternando con vetas de gravilla co-
lorada. Entre Campo Alto y Guarilamba el rio corre a lo largo de
una cadena de cerros que desvian su curso hacia el Norte.

El clima del Isana sigue el patrén general de la zona tropical
himeda, con dos estaciones bien marcadas, una muy Huviosa (abril
a agosto) y la ofra més seca (enero a marzo), con una temporada
intermedia (septiembre a diciembre) caracterizada por fuertes agua-
€eros.

Mas en detalle el perfil climatico de la regién es una transicién
entre el clima amazénico muy himedo y contrastado, v el del llano
mas seco y constante. Es muy probable que el régimen de precipita-
ciones sea idéntico al del Rio Negro en la misma latitud, donde se
observaron las siguientes variaciones:
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“Cuadro de precipitaciones (San Carlos de Rfo Negro)

Mas que las temperaturas, que varian poco (24° a 28°, prome-
dios mensuales), las precipitaciones son factores que influyen mu-
cho sobre el ecosistema y la vida humana, ya sea directamente o a
través de las variaciones del nivel del agua.

En invierno el rio y los cafios se desbordan ampliamente y for-
man rebalses, o zonas de selva inundada.

En verano el Isana no ocupa sino la parte central de su lecho
y deja aparecer a ambos lados playas de arena y barrancos abruptos,
mientras los caflitos se secan completamente.
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En la época intermedia el nivel del rio oscila constantemente
segun los caprichos del tiempo, sin llegar a los extremos anotados
para las otras estaciones; queda encajonado la mayor parte del tiem-
po, con zonas de rebalses en la boca de los cafios,

Comparado al Vaupés, el Isana es pobre en peces, especial-
mente en su parte superior; los numerosos raudales de su curso me-
dio no dejan pasar las especies de gran tamafio, y solamente se en-
cuentran peces pequefios y medianos. La regién es también muy
pobre en caceria debido a que, segin los indigenas, la vegetacién es
baja y esparcida. Efectivamente, en el monte alto de lag cabeceras
los animales son méis variados y numerosos. Debe tomarse en cuen-
ta, sin embargo, que esta régién es casi despoblada y que la presion
humana sobre la fauna es menos fuerte.

Los Habitantes.

Desde las cabeceras hasta la desembocadura, en las riberas del
Isana y de sus afluentes viven indigenas que pertenecen a un grupo
lingiiistico extenso y homogéneo de afiliacién Arawak, los Curripa-
cos-Baniva.

Los Curripacos ocupan tradicionalmente el Alto Isana, el Guainia,
¥, después de una migracién reciente, algunos sitios en el Inirida,
donde son vecinos de los Puinaves.

Los Baniva viven en el Bajo Isana, en el Cuyari y en el Ayari.
A decir verdad, fuera de los caracteres lingiiisticos no existen
criterios de cultura o de organizacién social que permitan clagifi-
carlos como dos grupos distintos e independientes. Se trata més bien
de un conjunto tinico de clanes subdividido por variaciones dialec-
tales:

1° La gente de habla “Niame” que pertenece a los clanes Paio-
walieni, Kepiti mnanei y Kumada mnanai (Alto Isana).

2° La gente de habla “Kurrim”, clanes Aiahnne y Toke clake-
nai ubicados en el Guainia y llamados “Curripacos propios”
por los indigenas del Isana.

3% La gente de habla “Karum” que méas o menos corresponde a
los clanes Baniva (Bajo Isana, Cuyari, Ayari).

Cabe decir que ninguna de esas variaciones dialectales es un
obstaculo para la comunicacién verbal y que los indigenas aluden
comtinmente a un “nosotros” que abarca a todos estos grupos en
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oposicién a sus vecinos Cubeos y Tukanos al Sur, Guayaberos y Pui-
naves al Norte.

En conclusion muchos indicios lingiiisticos y culturales vincu-
lan los Curripacos y Baniva a un conjunto alin mas extenso que com-
prende a los Bare y Guarakenas del Rio Negro y, a los Tarianas del
Vaupés.

En el Isana colombiano los Curripacos ocupan unos quince sitios
a ambos lados del rio. Son aldeas de importancia variable que red-
nen entre cuatro y diez casas familiares con una poblacién entre
quince y sesenta personas. Log pueblos méas importantes son Punta
Tigre (lawi Nalia), Santaré (Hiipe Kaladai) vy Guarilambi (Iali-
rigne). Existen ademis dos casas aisladas en San Tomé (Poniali-
wide) y €l Venado (Neriana). El total de la poblacién en la zona es
aproximadamente de trescientas personas.

Cada aldea ampara una comunidad de familias unidas por vincu-
los de parentesco, que comparten el espacio, la comida cotidiana yla
vida social y cultural. El pueblo se compone concretamente de va-
rias casas de barro y palmas, distribuidas alrededor de una plaza
rectangular de arena o gravilla. A un lado del pueblo esti el rio y al
otro lado las trochas que conducen a los cultivos, ambos polos de las
actividades diarias de los Curripacos. Rara vez la distancia entre el
rio y el pueblo sobrepasa los quinientos metros y cuando ocurre,
como en Yabacana y San Joaquin, siempre existe un cafiito préximo
a las casas.

Las casas, dispuestas en filas apretadas, amparan a una fami-
lia nuclear de cuatro a ocho personas que no sélo comparten la vi-
vienda sino forman una célula de produccién para la subsistencia.

Ademés de las casas familiares, cada pueblo consta de dos edi-
ficios comunales: La “Casa de Conferencia”, o comedor de la comu-
nidad, y la capilla, pequefia construceién disefiada para el culto evan-
gélico.

Ni el tipo de vivienda ni el plan de las aldeas Curripacas corres-
ponden a criterios tradicionales. Tienden a reproducir el patrén
blanco en proceso de expansién en toda la regién del Vaupés, y cons-
tituido norma entre los Curripacos por la accién enérgica de los mi-
sioneros protestantes. Todas las comunidades del Isana profesan el
evangelismo, religién derivada del protestantismo y popularizada por
la misionera Soffa Miiller.

La cruzada que Sofia Miiller empezé inmediatamente después
de la Segunda Guerra Mundial, atin no ests terminada. Abareé nu-
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merosos grupos de la selva colombiana y brasilefia (Cubeos, Tuka-
nos, Puinaves) pero realmente tuvo éxito entre logs Curripacos en
una zona que va del Cuduyari al Rio Negro. Los Curripacos con-
vertidos no solamente fueron fieles seguidores sino que asumieron
un papel de predicadores dentro y fuera de sus comunidades.

La razén de esta aceptacién excepcional alin queda por analizar;
pero cabe anotar que la llegada de Sofia Miiller coincidié con una
época en que los Curripacos del Isana tuvieron que sufrir la violen-
cia de los patrones caucheros. Hablando del evangelismo en el Bajo
Isana, Galvio dice:

“Su rapida aceptacién por los Isaneros se debe menos a la ex-
cepcional actividad de los misioneros que al sentido reivindicativo
de los textos evangélicos que, traducidos y transmitidos en lengua
nativa o en ‘geral’, insisten en la salvacién de los pobres y de los
oprimidos con quienes los Baniva traumatizados por sus experiencias
con los patrones, se identifican” .

Concretamente el evangelismo practicado por los Curripacos les
exige:

19 Asistir al culto cotidiano comunitario que consiste en la lectura
e interpretacion de fragmentos del Nuevo Testamento y del Apoca-
lipsis. Ello ha exigido de los indigenas la asimilacion de rudimen-
tos de lectura y escritura. Primero asumido por los misioneros, el
papel de educador pertenece ahora a maestros indigenas que siguen
la misma politica de desarrollo interno: la alfabetizacién en lengua
nativa con base en los textos biblicos traducidos. De esos maestros
itinerantes, formados por los misioneros en Sejal o Tonina (Guai-
nia), los nifios reciben elementos de lectura que se completan a tra-
vés del culto cotidiano. Cénticos y rezos forman asi mismo parte de
la educacién y se ensefian en la comunidad misma.

Actualmente todos los hombres Curripacos escriben y leen en
su idioma. De las mujeres se exige menos: Logran apenas dele-
trear los textos. En cuanto al castellano, éste no se estudia; la Gnica
escuela creada por el Fondo Educativo Regional en Punta Tigre, tuvo
una existencia muy corta. El entender y el hablar castellano, aun
cuando sea muy poco, es el privilegio de los hombres que han vivido
algtin tiempo fuera del Isana con blancos.

29 Observan reglas de conducta muy represivas respecto a la
violencia, la sexualidad y los placeres corporales en general. Los

1 Eduardo Galvdo. “Aculturacao Indigena no Rio Negro” 1959,
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misioneros han implantado su puritanismo moral a los Curripacos
apoyindose en una concepcién muy severa del pecado y de su san-
cién terrenal, la confesién piblica. A través de una pedagogia bas-
tante terrorista, Sofia Miiller establecié que “no se debe ni fumar,
ni tomar, ni bailar”. Son éstas las tres reglas de comportamiento
individual a través.de las cuales se identifican log “creyentes” y pre-
tenden diferenciarse de los catdlicos. Con esto, no sélo los vicios
“blancos” sino también todos los rituales y practicas magico-religio-
sas tradicionales quedan prohibidos por cuanto implican el uso de
tabaco, chicha y un alucinégeno. De hecho el evangelismo ha eli-
minado de la vida de los Curripacos todas las manifestaciones socia-
les de la cultura antigua, reemplazindolas en cierta forma por las
reuniones biblicds periédicas: la Santa Cena mensual y la Conferen-
cia semestral.

En cuanto a los aspectos ideolégicos tales como la mitologia y
las creencias, éstos han sido igualmente condenados como “diaboli-
cos” ¥ ya no se transmiten ni expresan piblicamente; sin embargo,
siguen una existencia oculta en la mente de los que los practicaron,
es decir todos los adultos de méas de cuarenta afios. El evangelismo
se instal6 entre los Curripacos en contra de la cultura tradicional, y
también como contraparte del catolicismo y més precisamente al
comportamiento de sus representantes caucheros, colonos y sacerdo-
tes, cuya actitud hacia los Isaneros bien sea por ser indigenas o evan-
gélicos, ha sido siempre muy agresiva. Actualmente cuando un joven
Curripaco pretende escapar del estricto carcdn moral de la vida en
la comunidad, se dirige hacia la cultura blanca para satisfacer sus
deseos de libertad sin mirar nunca hacia su propio pasado Mitag,
sus bares y sus prostibulos amparan su desahogo. .

LA ORGANIZACION SOCIAL

La evangelizacién contribuyé a transformar muchos aspectos
de la vida de los Curripacos: pasaron definitivamente de la maloca
a la casa familiar y se agruparon en pueblos estables. Sin embargo
dejé casi intactas las tradiciones que rigen el parentesco, los matri-
monios y la agrupacién humana.

Lo Organizacion Cldnica.

Como la mayoria de los grupos indigenas del Vaupés, el conjunto
de los Curripacos se compone de varios grupos de descendencia pa-
trilineal, provistos de un nombre y de un origen definidos en la mi-
tologia.
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Estos grupos de parentesco, que llamaremos clanes, constitu-
yen el esqueleto de la estructura social de log Curripacos, y la base a
partir de la cual se definen las relaciones concretas entre familias e
individuos.

El clan (inaiki.ka) retine entre cien y trescientas personas
que, en algln grado, se pretenden parientes por la linea paterna. El
origen del clan se remonta al tiempo primordial y su unidad se de-
riva de un ancestro mitico, fundador del linaje principal al cual se
afiaden uno o varios ancestros menores, fundadores de los linajes
secundarios. La relacién de orden entre estos ancestros forma el
modelo de clasificacién de los actuales linajes.

Tomaremos un ejemplo: El clan Kumada mnanai (Duefios del
pato), tiene por ancestro principal Kumada (pato real) y como se-
gundo ancestro Koropio (pato pequefio), el primero siendo el ante-
pasado de los linajes mayores y el segundo el de los menores.

Otro caso es el de los Paiowalieni (hijos de Paiowa), que ad-
mite por antepasado por una parte Paiowa (nombre propio del pri-
mer pacd), y por otra Mauno (nombre propio de la primera danta).
Esto explica por qué el clan se subdivide en dos ramas de linajes: Los
mayores Kerapokoli dakenai (nietos del pactl) y los menores Heema
dakenai (nietos de la danta) .

La tradicién Curripaco ordena los clanes, log linajes y los indivi-
duos seglin una escala de mayor a menor, que define la relacién en-
tre parientes: todos los miembros de la misma generacion, dentro
del clan, se consideran como hermanos ¥y hermanas. Sin embargo es
imposible encontrar un término corriente que pueda expresar este
hecho; cada pariente es ante todo un mayor (noperi) o un menor
(noweri) .

Esto significa que todo individuo se ubica dentro del clan por
el linaje, el segmento de linaje y la posicién que ocupa dentro de este
iltimo. Este modo de clasificar permite a cualquier individuo si-
tuarse dentro de su parentela sin que sea necesario recurrir a la ge-
nealogia. Los Curripacos, inclugive los més informados, tienen un
conocimiento de su propia genealogia que no abarca mas de dos ge-
neraciones anteriores.

El clan no solamente se define por las relaciones de parentesco
sino también por su ubicacién dentro del espacio; a cada clan co-
rresponde un territorio ancestral situado en la margen de un rio,
tramo de rio o cafio. Estos territorios clinicos estin delimitados
con precision por la tradicién; asi como cada curva del rio, laguna,
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cano, y sitio habitable, son conocidos por los indigenas. Sin embargo
la distribucién actual de los grupos de residencia respeta la tradi-
cién con inexactitud; dentro de los territorios cldnicos se sitdan a
menudo enclaves extranjeros. Ademas existen actualmente asenta-
mientos Curripacos en la zona del rio Inirida, que tradicionalmente
estaba poblada por otros grupos indigenas (Puinaves y Piapocos).

Esta situacién es generada por factores tradicionales y causas
histéricas modernas: debido al caricter exogamico del clan, éste es-
ta abierto a los intercambios. Se observa con frecuencia que un Cu-
rripaco, a través de log vinculos matrimoniales, cambie su lugar de
residencia, y funde su propio asentamiento en el territorio de sus
aliados.

La relacion de mayor a menor tiene una importancia primor-
dial dentro del marco social tradicional Curripaco, siendo la tnica
que conlleva un elemento de autoridad y permite establecer diferen-
cias de rango-jerarquia en la uniformidad de la sociedad indigena;
que sea dentro del grupo étnico, del clan, del linaje o del grupo do-
méstico-el mayor es el que tiene derecho a mandar a sus menores.

A nivel de los clanes esta jerarquia se basaba en el parentesco
mitico y en el pasado, y categorizaba los grupos clénicos en “capita-
nes”, “brujos”, “guerreros”, *bailadores” y “portadores de cigarros”.
Esta distribucién de funciones encubria probablemente un elemento
de subordinacién, cuyo caracter concreto es, ahora, imposible de-
finir.

A nivel de los linajes la relacién de mayor a menor encubria
una marcada subordinacién econémica; los menores de cada clan eran
llamados “trabajadores” (dejnika.pe) y eran llamados a ejecutar las
tareas agricolas y elaborar los productos de consumo corriente  (ca-
zabe, farifia) . A cambio de estos productos recibian de los mayores
el pescado y las herramientas de acero que necesitaban.

En fin, dentro del grupo doméstico siempre se destaca un “ca-
pitdn” que, siendo el mayor del linaje local, ocupa por lo menos no-
minalmente el primer y Gnico puesto de autoridad en el grupo local.

El papel y la autoridad del capitan serdn examinados en el ca-
pitulo siguiente, solamente cabe decir aqui que el modelo jerarqui-
zado que ordena la sociedad indigena en sus distintos niveles nuneca
llegd a constituir un modelo de poder politico institucional; la ar-
ticulacién de los diversos componentes de la sociedad Curripaca se
basaba, y se basa todavia, en la consulta mutua y el asentimiento ge-
neral. Las pocas relaciones de autoridad que se daban en este marco
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se ven ahora perturbadas por la irrupcién de criterios nuevos de
competencia traidos por el evangelismo y la subordinacién a las
autoridades nacionales.

Por otra parte, desde hace varios decenios, la intervencién cada
dia més marcada de las sociedades colombianas y brasilefias ha de-
terminado importantes migraciones. Del lado brasilefio, el fenémeno
se manifesté a partir del principio de este siglo, La extraccién de
la balata atrajo rio abajo varias familias del Alte Isana -y del Ayari.
Luego se presentd en el Bajo Isana un movimiento general hacia los
centros de poblacion blanca del Rio Negro. Del lado colombiano, el
fenémeno es mas reciente;-algunas familias del Alto Isana, atraidas
primero hacia el rio Papunagua por los caucheros, ‘en 168 afios cua-
renta y siguientes, terminaron por instalarse en el Alto y Medio Ini-
rida, donde se frabaja la fibra y se tiene méas comodidades comer-
ciales. Con el tiempo alcanzaron a formar varias comunidades entre
Morichal, Garza y Puerto Inirida. Este movimiento de exilio sigue,
segln parece, con un ritmo bastante lento, pero continuo. Ha sido,
y es actualmente el exutorio a los conflictos en las comunidades, y
a los problemas de inconformidad religiosa.

A la unidad territorial del clan se afiade la unidad de las acti-
tudes matrimoniales. Si, en el dia de hoy, la organizacién clanica
de los Curripacos resiste a la fuerte presién cultural evangelista, se
debe a la -permanencia de la exogamia clanica como regla indiscu-
tible; toda relacién sexual entre miembros de un mismo clan es con-
siderada como incestuosa, y no se concluyen matrimonios sino con
miembros de otros clanes. Ademdis la préictica matrimonial  estd
orientada por ciertas reglas preferenciales que tienden a constituir
un sistema restringido de intercambio. En efecto, la costumbre quie-
re que el joven Curripaco escoja por esposa una de sus primas
cruzadas (matrimonios patrilaterales) y reanude asi las alianzas
concluidas por sus padres. Tales primas son llamadas no tedwaro,
pero més familiarmente son apodadas no omande (mi querida). Si
el parentesco clasificatorio permite llamar “no te dwaro” a todas las
mujeres de la misma generacion en el clan aliado (wa limatanai), las
primas més cercanas son escogidas de preferencia, ya que se trata
de un intercambio’ contabilizado entre linajes. El modelo alrededor
del cual giran tales reglas preferenciales es el de un infercambio di-
recto entre clanes, ain més entre linajes, segtn distintas modalida-
des, pero cuyo prototipo es el intercambio simultdneo de hermanas.

Se trata de un modelo teérico al cual solamente una parte de
log actuales matrimonios se conforman. Generalmente se observa
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residencia y parentesco

dentro de un grupo de residencia cierta diversidad en el origen clé-
nico de las esposas. Sin embargo existe siempre un linaje “cuiiado”
privilegiado con quien se han concluido intercambios multiples y re-
petidos de generacién en generacién.

La Comunidad, Grupo Local.

La forma de agrupacion concreta de los Curripacos es la comu-
nidad linajera o multi-linajera; en cierto modo es también una es-
tructura de parentesco, una subdivisién del clan, pero no solamente
es eso.

El patrén dominante en los pueblos del Isana es el de la patri-
virilocalidad. Cada aldea tiende idealmente a reunir cierto ndmero
de familias nucleares cuyos jefes estin ligados a través de relacio-
nes de hermandad, que sean hermanos verdaderos o primos. Dentro
del grupo de los “hermanos” rige la jerarquia de mayor a menor. Se
refiere no solamente a las edades reales de los individuos sino a la
antigliedad del linaje o del segmento de linaje en relacién a los otros.

Esa jerarquia determina las pocas relaciones de autoridad que
existen en la comunidad; en cada aldea hay un “capitin” registrado
en el corregimiento, quien por lo general es el mayor de la genera-
cién superior. Tomamos un ejemplo: el diagrama siguiente es una

representacién simplificada de la comunidad de Campo Alto.
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Relaciones de antigiiedad y transmision de la autoridad.

I 11 IIT II
A%
A B a, b ¢ d A B
A%
a by c¢cd, abecd. a, b, ¢ d.

(= mayor que...)

Hasta 1978, afio de su muerte, el personaje II (Marco) fue ca-
pitan del pueblo. Era asi mismo el iltimo de su generacién. Después
de su desaparicién, su hijo mayor Enrique (A) asumif el cargo. Lo
reemplazarin a su turno (B) su hermano menor, y luego (a), (b),
(c), y (d). (b) es, en edad absoluta, mas joven que (¢). Sin em-
bargo es el “mayor” de (¢) y (d) porque su padre era el mayor de
(B). Por lo tanto, (b) sera capitan de (c) y (d).

Asi funciona en la tradicién la transmisién de la autoridad en
la comunidad. La realidad, es obviamente otra: (a) o (b) pueden
bien ser excluidos, ya sea porque no residen en el pueblo o porque
renuncian a sus derechos, o simplemente porque la comunidad re-
suelve confiar el puesto a otra persona, igualmente por razones de
competencia religiosa.

El cargo de capitin no es, por lo general, muy codiciado. Es un
hecho que el ejercicic de la autoridad sobre la comunidad es reque-

rido de forma excesivamente esporadica. Cada familia desarrolla sus

actividades de manera independiente y son pocos los conflictos y re-
clamos. 8i surge uno el capitin podra ser quien notifica a una de
las partes contrincantes su deber de abandonar el pueblo, pero él
no lo hara sin antes consultar a los otros jefes de familia; su tnica
autoridad ejecutiva es la que le proporciona el respaldo de la comu-
nidad. Es ése el papel principal del capitan: ser el portavoz de la
comunidad tanto hacia adentre como hacia afuera como es el caso
de las delicadas relaciones con los blancos. El comerciante, el pa-
trén en busca de mano de obra, el administrador en gira, y el antro-
pologo de visita deberin enfrentarse al capitdn como el primer inter-
locutor de la comunidad.

Tgualmente se espera del capitan el ser un organizador, y es ahi
donde su tarea se vuelve mas delicada. Debe promover las obras
colectivas (construccién y mantenimiento de la casa de Conferencia,
de la Capilla, limpieza del pueblo), debe organizar y presidir las reu-
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niones y asegurarse de que no falta nada ni nadie. El capitdn es
igualmente quien convoca y oficia el culto cotidiano, cumpliendo un
papel de lider religioso. Sin embargo, si existe en la comunidad un
miembrc méas calificado en materia religiosa, el capitdn le dejara el
mando efectivo de los oficios, limitdndose a presidirios. En efecto
existe, en el seno de la iglesia evangelista una jerarquia de rangos-
creyentes, didcono, anciano basada en el conocimiento de las Escri-
turas y la capacidad de catequizar. Generalmente se sobrepone a la
jerarquia tradicional de ancianidad y cuando no lo hace, contribuye
a diluir la fragil autoridad de! capitan.

Una aldea Curripaca no se puede definir simplemente como un
grupo de hermanos: es una colectividad humana que vive, se repro-
duce y produce, y su composicién es mucho mas flexible que lo que
aparentan las reglas del parentesco.

A través de los matrimonios y de las obligaciones que traen
consigo, la comunidad establece relaciones con otros grupos a favor
de las cuales se puede romper el patrén patri-virilocal. Préctica-
mente todas las comunidades del Isana incluyen varios “cufiados”
quienes, a raiz del servicio matrimonial que deben a los suegros, se
han radicado temporal o definitivamente en el pueblo de su esposa.

Al casarse, todo hombre contrae una serie de obligaciones con
sus suegros: una promesa de matrimonio compensatorio, o bienes
como una canoa y prestaciones de servicio como ayudar a desmon-
tar y construir una casa, en este caso, el més comin, la solucién
para el yerno es mudarse al pueblo de su esposa durante varios
afios #. Esta situacién temporal puede convertirse en una radicacién
definitiva, especialmente cuando la comunidad del yerno es débil o
poco numerosa. Para la comunidad que lo recibe es una ventaja
puesto que de un obligado se puede esperar una colaboracién mayor
que la de cualquier otro pariente.

Asi se justifica la composicién multiclanica de la mayoria de los
grupos locales: en ellos la proporcién de unidades domésticas uxo-
rilocales varia entre el 20% y el 50%. En el sitio de Punta Tigre
la proporeidn es tal que los habitantes originales Kapiti mnanai estin
a punto de ser superados en niimero por sus cufiados y co-residentes
Kumada mnanai. En este pueblo ya se han efectuado dos matrimo-
nios entre hijos de co-residentes segiin el patrén preferencial citado.
Si esta situacién se prolonga, Punta Tigre vers instaurarse un tipo
de sistema de mitades.

% La deuda no se cancela completamente hasta la muerte de los suegros.

141



Se confirma asi la idea de que la consanguinidad y la residencia
son dos dimensiones independientes para los Curripacos: la exoga-
mia es definitivamente un asunto del clan, mientras que la comuni-
dad se enraiza en la co-residencia con todas las relaciones econémi-
cas, sociales y efectivas que la sustentan.

EL HOMBRE Y EL MEDIO

Los Curripacos son grandes conocedores del medio natural que
les rodea. En efecto, de este conocimiento mas que de la tecnologia
depende su capacidad de obtener la subsistencia diaria y asi mismo
todos los materiales empleados en la vivienda, en el transporte, en
las artesanias. En la complicada espesura de la selva, en la apa-
rente uniformidad del rio, el hombre Curripaco sabe distinguir las
seflales que le permiten encontrar la especie animal o vegetal que
necesita.

Ademas de las actividades discontinuas de pesca, cacerfa y re.
coleccién, los Curripacos practican la agricultura de “chagras” que
implica un ciclo continuo de actividades de transformacién del me-
dio natural.

El Ciclo Agricola.

La forma en que los indigenas ubican, abren y cultivan las par-
celas agricolas (Kitniki) sigue a grandes rasgos el patrén generali-
zado en la selva amazénica y conocido bajo el nombre de tala y que-
ma. La caracteristica principal del proceso es la explotacién de los
suelos de la selva primaria y su abandono, al cabo de un periodo
variable. Este tipo de agricultura implica una gran sumisién del
hombre a las condiciones naturales. En el caso de los Curripacos
estd hecha de una tecnologia bastante sencilla aliada a un conoci-
miento detallado del ciclo climatico, del medio natural y de las espe.
cies cultivadas. El segundo rasgo dominante seria, a pesar del gran
nimero de especies cultivadas, la primacia dada al cultivo de la yuca
amarga, que da su nombre (Kiiniki) a la chagra. En el Isana la
productividad de una parcela en lo que se refiere a la yuca sigue
una curva cuyo 6ptimo se sitdia un afio y medio después de sembrar.
A los tres afios la cosecha decrece en tal forma que los indigenas
consideran que la chagra no se debe explotar mas. Las otras espe-
cies tienen ciclos més cortos o mas largos, pero la yuca, producto
basico, debe siempre existir en abundancia. Por lo tanto los Curri-
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pacos mantienen para sus actividades agricolas un ritmo anual. Cada
afio el agricultor escoge, limpia, quema y siembra una nueva par-
cela o porcién de parcela, mientras otras estan todavia en explotacion.

La primera operacién consiste en escoger el sitio de la chagra.
Esta puede simplemente ser una extensién de parcela cultivada o
un sitio nuevo; en todo caso la seleccién se hace con base en la calidad
del suelo. Los Curripacos distinguen diez variedades de terreno se-
gun el color, la consistencia y la vegetacién que los cubre.

Incultivebles.

Hara pokoli: Suelo arenoso de bosque bajo, color blanco.
Hama liani :  Arena de sabana, color blanco (rastrojo).
Deekai : Arcilla gris.

Tiniali ma : Tierra de Carand, pantanosa.

Waapalime : Tierra de Waapa, arenosa y seca.

Cultivables (Ioman Kati: Tierra agricola en general).

Hita dali toman Kati : Tierra negra, buena para la yuca.
Kerama dali ioman Kati: Tierra colorada, buena para la yuca.

Hipee fweda ioman Kati: Tierra parda y pedregosa, buena para
todo cultivo.

Fewa dali ioman Kati : Tierra amarilla y pedregosa, buena para
el platano.

Hajlin dali foman Kati : Tierra liviana, arenosa, buena para la
pifia.

Quedan descartados para el cultivo los terrenos inundables o
pantanosos, asf como las bolsas de arcilla y los arenales. En la regién
del Isana predominan los suelos arenosos blancos, donde el proceso
de descomposicién y absorcién de los residuos vegetales es muy rapi-
do. Los terrenos fértiles son entonces escasos y su recuperacién
después del periodo de cultivo es muy lenta y parcial. Por lo tanto
los agricultores Curripacos, a medida que se agotan los suelos cer-
canos, deben ir a buscar tierras buenas cada afio més lejos del pue-
blo, selva adentro. El problema llega a veces a tal extremo que las
familias van a abrir caminos varias horas rio arriba o rio abajo del
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pueblo. Para ellos es necesario construir cerca del sitio de ecultivo
una vivienda secundaria donde permaneceran durante la realizacién
de grandes faenas.

Una vez-escogido el sitio se abre el ciclo de eultivo con las ta-

reas de limpieza durante los tres meses (octubre, noviembre y di- -

ciembre) que preceden al verano. Este trabajo corresponde a los
hombres y dura unas cuatro semanas para cada parcela.

Los Curripacos distinguen dos fases en el trabajo: Primero la
eliminacion de la vegetacién baja con el machete; una vez terminada
esta operacién (no akaapita) el sitio se llama no akaapita. Luego,
con el hacha, se desmonta la vegetacién alta, lo que se dice no okaka,
y el sitio limpiado no okanda. Es un trabajo muy duro, que requiere
fuerza y destreza. Para lograr cierto rendimiento los Curripacos
aplican una técnica bastante perfeccionada; el desmonte empieza en
el punto mas bajo del espacio para limpiar, y se entallan entre vein-
te y treinta troncos menores hasta la mitad para luego llegar a uno
més alto que se corta por ltimo. Su caida, adecnadamente dirigida,
provoca la de los primeros, y con el minimo de esfuerzo, entre cien
y doscientos metros cuadrados de terrenos quedan limpios. Sin em-
bargo “tumbar una chagra” es un trabajo largo v pesado, agravado
por el calor ambiental y los insectos que, desalojados por la destruccién
de su habitat, caen por millares sobre el hombre.

En el transcurso del trabajo se recogen frecuentemente miel
de abejas y frutas salvajes que son alimentos apreciados.

Una vez terminada esta operacién, el no okande se deja secar
durante los tres meses de verano (enero, febrero y marzo) . Al con-
cluir este periodo hombres y mujeres colaboran en la etapa siguiente,
poniendo fuego al desmonte en varios puntos. Al cabo de dos o tres
dias las ramas se han vuelto cenizas y sélo quedan los troncos ma-
yores medio carbonizados. Esta operacién de quema limpia el suelo
de la vegetacién amontonada que lo cubria, mejora su capacidad
agricola por las cenizas y elimina varios parésitos, como la hormiga
arriera. Quemar se dice no peetaka y el espacio quemado es 7o
makale. ‘

Después de las primeras grandes lluvias a principios de abril,
que ablandan el suelo y hacen penetrar las cenizas, el no makale esta
listo para sembrar. No es de creer que se trata de un espacio limpio
y plano: Raices, cepas y troncos quedan en su sitio y es entre esos
restos vegetales que se siembran los cultivos. Esta operacién, que
se realiza en abril, consiste en sembrar retofios de las especies exis-
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tentes en las chagras anteriores. Los Curripacos cultivan una gran
variedad de tubérculos, bulbos y frutas, sin embargo la yuca es, como
ya lo dijimos, el principal cultigeno. También es la especie por la
cual se empieza la siembra, esparciéndola sobre toda la superficie
de la chagra. Los agricultores indigenas reconocen no menos de cin-
cuenta variedades de yuca por el color, el tamafio y la consistencia
de los tubérculos. En cada chagra figuran por lo menos veinte de
las clases conocidas. Ademéis de usos distintos las variedades pre-
sentan pequefias diferencias en el tiempo de maduracién y ésta es sin
duda la razén por la cual se mantienen simultineamente.

Entre las matas de yuca o en los espacios dejados libres se siem-
bran pequefios macizos de las otras especies: tubéreculos, bulbos, ca-
fias, pifias, platano, maiz, frutales y palmas.

Ademés de las plantas alimenticias figuran en la chagra dos
barbascos (Kona), el achiote (Piiri maape) y una planta eultivada
por la fibra (Herriwai), y varias plantas medicinales.

Una vez sembrada la parcela se deja tres meses sin cuidado es-
pecial y es solamente en julio que se reanuda la colaboracién de los
hombres y de las mujeres para arrancar las primeras hierbas gque
han retofiado. Con esta operacién se cierra para el hombre el ciclo

anual agricola. La chagra queda totalmente al cuidado de las mu-
jeres,

Seis meses més tarde algunas especies como el platano y la cafia
empiezan a producir. Los primeros tubérculos (yuca, batata, fiame)
se arrancan a los nueve meses. Las pifias maduran al afio y medio
y los frutales (limén, caimo, guama, “uva”) a los tres afios.

A los tres aflos de sembrar, el suelo de la chagra ha perdido
mucho de su fertilidad y los tubérculos de yuea disminuyen en ta-
mafio y nimero. Gradualmente se abandona el cultivo, es decir, no
se vuelve a sembrar. Mientras tanto nuevas parcelas han sido abier-
tas y dedicadas al cultivo. Por lo tanto la labor diaria de cosechar
la yuca, limpiar el suelo y volver a sembrar no conoce ni interrup-
ciones ni ritmos estacionales.

La chagra abandonada no por esto deja totalmente de producir.
Por su posicién intermedia es un sitio frecuentemente visitado don-
de se recogen frutas estacionales como la guama (octubre, noviem-
bre), el caimo (octubre, noviembre), el marafién (diciembre) y la
“uva” (diciembre, enero) . Ademdas con un poco de cuidado la pifia,
el lulo, el aji y ciertos bulbos que crecen en suelos pobres siguen pro-
duciendo, si se les resiembra.
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Sin embargo, la prolongacién excesiva de los cultivos contribu-
ye a retardar el proceso de recuperacion de la tierra a través del
crecimiento de la vegetacién natural. En el Isana, en razén de la
pobreza excepcional de los suelos, este proceso es sumamente lento.
Cuando en otras zonas del Vaupés se calcula que entre ocho y quince
afios los suelos se han recuperado, en el Isana el mismo proceso re-
quiere veinte a treinta aflos, en el mejor de los casos. Es frecuente
que nunca se complete y que la antigua chagra se transforme en
sabana. Ello explica que los pueblos del Isana estén rodeados de una
zona extensa de terrenos incultivables, cuya vegetacién presenta un
aspecto semi-desértico. Son antiguos sitios de cultivos (laroati)
transformados en sabanas (Malitsi).

Este problema se suma al de la escasez de suelos realmente fér-
tiles v obliga a los agricultores a buscar para sus plantaciones sitios
cada aflo mas alejados del pueblo. Cuando la distancia sobrepasa
las dos horas de marcha, incrementa considerablemente la labor co-
tidiana de las mujeres.

Sin embargo las condiciones naturales no son las Unicas respon-
sables de esta situacién. Parece que, veinte o treinta afios atras, los
sitios habitados en el Isana eran mas numerosos y que la poblacién
no estaba concentrada como lo es ahora.

Existian grupos multifamiliares distribuidos en casas o tal vez
“malocas” aisladas. En esa época la mayoria de los cafios, ahora
desiertos, estaban poblados. Hste tipo de asentamiento era mas mé-
vil, y es facil imaginar uno de esos grupos mudéndose de un sitio
a otro cuando los recursos agricolas vecinos se agotaban. Actual-
mente los pueblos con sus viviendas particulares, su capilla, su casa
comunal, son estructuras pesadas e inmuebles. Con la evangelizacién
se han constituido en centros de culto que atraen e invitan al agru-
pamiento. Salvo casos excepcionales la segmentacién del linaje no
es un acontecimiento corriente. En estas condiciones la escasez de
tierras cultivables ya no es un motivo socialmente valido para la
particién de las comunidades y la fundacién de nuevos asentamientos.

A lo largo del Isana no hace falta el espacio habitable. Se podria
suponer que un pueblo entero se mudaria dentro del territorio clanico
a un nuevo sitio cuando el esfuerzo realizado en idas y vueltas a las
chagras resulte excesivo. Pero, como contraparte, el esfuerzo exigido
para llevar a cabo la construccién de un nuevo pueblo es considerable
y recae en gran parte sobre los hombres. No son ellos los gue maés
sufren del alejamiento de los cultivos puesto que es posible el noma-
dismo estacional para los trabajos que mas interesan. Por lo tanto
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para ellos, quienes toman las decisiones, no existe un motivo inme-
diato para emprender una mudanza que requiere tanto esfuerzo fisico.

El Ciclo de Pesca.

En el rio (Oni makapeki), los cafios (Oni paw) y las lagunas (Ke-
li. te) los Curripacos desarrollan sus actividades de pesca, fuente méas
frecuente y abundante de proteinas.

De la misma forma que la agricultura contempla una gran va-
riedad de especies, la pesca se divide en numerosas téenicas que per-
miten el aprovechamiento maximo del medio acuético de acuerdo con
las variaciones climaticas. Es el conocimiento combinado de los luga-
res de pesca, de los habitos de los peces y de las distintas téenicas de
captura que permite a los indigenas adaptarse a los cambios esta-
cionales.

Fl Ciclo Natural.

La variacién anual de precipitaciones modifica considerablemente
el nivel de las aguas, partiendo el afio de pesca en temporada de
aguas bajas (Metaka oni) y’temporada de aguas altas (Eepaka oni).
Para los Isaneros, verano significa abundancia e invierno escasez de
pescado.

Durante los meses de enero, febrero y marzo las aguas bajan a
su nivel minimo. Como consecuencia la superficie del agua se reduce
mucho y el nimero de técnicas aplicables también. Sin embargo el
rendimiento de la pesca es muy alto tanto en las précticas cotidianas
como en las extraordinarias. La pesca en aguas profundas con hilo y
anzuelo da buenos resultados inmediatos. A lo largo del rio y en la
boca de los cafios se colocan las trampas méviles ( maewipoko).

Campo Alto: ubicacion del pueblo y de los cultivos.
Puerto (Inipwida)
Antiguo sitio de cultivo (Iaroa. i)
Chagra abandonada (Kiiniki opidali)
Chagra en explotacion (Kiiniki walidali)

Chagra sembrada de pifia (Mawiro. api)
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Desmonte (Okanda. ti)

Camino (Inipo)

1. Chagra de Enrique; abandonada hace dos aifios.

2. Cultivo de pina, pertenece a Pedro, yerno de Enrique.

3. Chagra de Enrique, abandonada hace un afio. Produce frutas.
4. Pequefia chagra de Melisio, hijo de Enrique.

5. Desmonte de Enrique. Una parte ya ha sido sembrada en mayo 78.
6. Chagra de Enrique en explotacién.

7. Chagra de Marco (--). Abandonada en el 77, ha sido nuevamen-
te puesta en cultivo por Moisés (pifia, cafia), nieto de Marco.

8. Desmonte de Moisés.

9. Chagra de Moisés en explotacion.

Ezplicacion del calendario. En el circulo exterior se encuentran
repartidos los doce meses del calendario solar.

El circulo interior estd dividido en trece sectores que correspon-
den a los meses lunares del calendario indigena. Cada mes lunar re-
cibe su nombre de una o parte de una constelacién (boca, cola).
Dicha constelacién se observa, al principio del periodo lunar, en po-
sicién baja sobre el horizonte Este poco antes del amanecer. Luego,
al fin del perfodo, la constelacién “se cae”, es decir, es apenas visi-
ble en el horizonte Oeste poco después del crepisculo.

En el circulo intermedio figuran los periodos cortos o largos de
cambios climaticos.

Las constelaciones del calendario indigena se identifican de la
siguiente forma:

El Grillo (Toréa) = Grus
El Camarén (ladka) = Phoenix (?)

Las Pleiades (Walipére)
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El Matapi(Opitsi. ne) = Hyades
El Zig-zag (Kakoié. de) — Mintaka, Alnilam, Alnitak de Orién.

La Nutria (Niewiam) == Sirius (de Canis Mayor), Procyon
(de Canis menor), Regulus (de Leo).

El Cantaro (Makwapidam) = Corvus

E1 Cabezén (Dewidapan) =. La boca (li noma) = Tau Scorpi
grande (makane) — Scorpius
La cola (i tipim) = Corona Aus-
tralis.

Pero, mas que todo, el verano es la época de las expediciones fa-
miliares de varios dias en las cuales la pesca se transforma en una
actividad de tiempo completo. En el transcurso de esas expediciones
se aplican técnicas variadas y especialmente la pesca “a vista” con el
arco o la sagaia, en pricticas diurnas y nocturnas. El objetivo de
la expedicién puede también ser “barbasquear” un cafio y, en este
caso, son decenas de kilos las que se consiguen.

En invierno el nivel de las aguas alecanza su punto maximo. En
aguas profundas el pescado “no come” ¥, por regla general, se aban-
dona el rio mismo para explotar el rebalse; ahi se pescan las palo-
metas y se instalan las trampas con aparato fijo (Cacuri y Opitsi).
En el mismo rebalse se colocan los Polado (anzuelos de colgar) con
buenos resultados.

En la temporada intermedia el rio se inestabiliza y entra en
una serie de variaciones que influyen a corto plazo sobre el rendi-
miento y la posibilidad de aprovechamiento de las distintas técnicas
de captura, la pesca en aguas profundas reaparece con un rendimien-
to muy variable.

Cualquier movimiento de las aguas es la sefial para los pescado-
res de emprender cierto tipo de pesca. Existe, por ejemplo, un nivel
6ptimo para cada cacuri en que puede recoger el pescado: Asi mismo
la pesca nocturna con sagaia da buenos resultados en un momento
determinado de la subida del rio. Sin embargo, por regla general, el
rendimiento de la pesca se incrementa a medida que baja el nivel del
agua y sufre bruscas caidas cuando el rio vuelve a crecer.

Técnicas y Necesidades.

Esta descripeidon resumida de! ciclo anual hace recalcar sola-
mente las mayores variaciones en las actividades de pesca, que son
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de tres tipos: variacién de técnicas, variacion del lugar en que se
aplican dichas técnicas y variacién en el rendimiento.

Sin embargo, a un nivel mas cotidiano, en cualquier temporada,
el pescador tiene a su disposicién cierta variedad de técnicas posi-
bles. Su escogencia es el resultado de miultiples determinaciones don-
de participan las condiciones naturales, ya citadas, el tiempo y las
fuerzas disponibles, y las necesidades alimenticias de la comunidad.

En cuanto al primer punto, ya vimos que la variacién del nivel
acuatico era determinante para descartar ciertas técnicas. Todo el
arte del pescador consiste en evaluar el rendimiento posible de una
técnica en un momento dado, sin embargo no es solamente la posibi-
lidad de una buena pesca lo que determina la decisién ; existen factores
humanos muy importantes. En efecto en las caracteristicas de cada
tipo de pesca entran aspectos como los preparativos necesarios, los
trayectos de ida y vuelta en canoa, los tiempos de espera y el momento
del dia en que se desarrolla. Por otra parte cabe recordar que la eco-
nomia de los Curripacos se orienta, en cuanto a la alimentacién, hacia
la autosubsistencia y que no existe especializacién individual en las
actividades; todos los hombres son a la vez agricultores, pescadores,
cazadores y artesanos ®. Ademds los Curripacos no acostumbran acu-
mular provisiones sino a muy corto plazo y en ocasiones especiales.

Por lo tanto la pesca y la caza, especialmente en épocas de grandes
trabajos agricolas o artesanales, entran en competencia con otras
actividades consideradas como més urgentes.

Puesto que no existen reservas alimenticias, la comunidad esti
ante la alternativa de detener el ritmo del trabajo o limitar su con-
sumo de pescado. Generalmente, adopta sucesivamente las dos acti-
tudes, alternando dias de mucho trabajo y poca comida con otros de
poco trabajo y buena alimentacién.

Tomemos un ejemplo: en log meses de octubre a diciembre, los
hombres se dedican a preparar las parcelas agricolas.

En esa época, el dia tipico del Curripaco consiste en trabajar en
la chagra hasta las cuatro de la tarde. Luego vuelve al pueblo y se
prepara para ir de pesca o de caceria. Es légico que en estas cir-

% Solamente varfa la intensidad del trabajo segin las edades y las posi-
ciones en la familia.
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cunstancias adopte la téenica con resultados més inmediatos que es
la pesca con hilo y anzuelo en aguas profundas. Los preparativos son
minimos asi como el trayecto en el rio, pues cualquier charco es un
lugar para pescar. Sin embargo el rendimiento de esta técnica es
asi mismo muy limitado; en las dos horas de dia que le quedan, el

pescador consigue, segiin su suerte, entre cero y cuatro kilos de peces

pequetios. La totalidad de su pesca serd consumida por la comunidad
esa misma noche, presentdndose al dia siguiente el mismo problema
Es frecuente también que después de una jornada de labor excepcio-
nalmente larga o intensa, una parte o todos los hombres no salgan a
pescar. En ambos casos, la comunidad tiene que reducir o eliminar
su consumo de alimentos animales, limitandose a los recursos agricolas
durante dos, tres o mis dias. Al cabo de este periodo de austeridad
se reducira el ritmo de trabajo para emplear técnicas de pesca Inas
rentables, aunque mas fatigantes. Es decir, uno o varios hombres
dedicaran una noche completa a colgar anzuelos (Polado) y a alum-
brar a las orillas del rio en busca de peces de buen tamafio (Dormilo-
nes, guaracus). Al amanecer visitarin algin cacuri, y volveran al
pueblo con una buena provisién de peces (diez a veinte kilos). Logi.
camente estaran demasiado cansados para ir a la chagra, y dejaran
el desmonte por uno o dos dias.

Aparece claramente que en el desarrollo de las distintas técnicas
de pesca intervienen factores humanos muy importantes; de un lado
el grado de fatiga, y del otro la capacidad de la comunidad para pres-
cindir del pescado.

Con base en estas determinaciones se puede establecer la siguiente
clasificacién:
1? Las técnicas ligeras, practicadas a diario, combinadas con las

otras actividades productivas. Estas son todas las pescas.

2? Por dltimo existen algunas técnicas que, a pesar de ser rapidas
y rentables, son muy intermitentes porque dependen de condiciones
naturales especificas. Es el caso de las pescas invernales excepcionales
como la subienda y el “pirasemo”.

Concepciones relativas a los recursos naturales.
El potencial productivo agricola es, especialmente en el Isana, el

recurso que mas rapidamente se agota, situacién que los Curripacos
conocen muy bien. Saben también que sometiendo sus actividades agri-
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LA PESCA: DISTRIBUCION DE LAS TECNICAS EN EL TIEMPO
Y EN EL ESPACIO

LUGAR METODO b1a ESPECIES ESTACION
NOCHE
Liagna Misingo, Agua-
“Charco” Nylon -+ plomo dulce, Escalo- Verano
<4 anzuelo N¢ 14 D che, Cuy-cuyu, e intermedia
Palometa
Pokoale .
“Corriente” Linea larga D Bagre Intermedia
+ anzuelo N 8 e invierno
Linomapi Guaraci, Dor- Verano
“Qrilla” Sagaisa N milén, Viejita, e intermedia
Mawwipoko Cuyu-cuyu Intermedia
Cafia 4+ nylon Invierno
4 anzuelo N°? 18 D Sardinas e intermedia
Pola.do N.D. Guaract, Dor- Intermedia
milén
Linomana Guaract, Dor- Intermedia
“Boca” Maawipoko milén y verano
Lipe
“Rebalse” Caila + nylon Palometa
+ anzuelo N9 12 D Guaracu Invierno
Opitsi Guaractd, Sar- )
dinas Dewaki, Invierno
Porré
Pola.do N.D. Guaraci, Dor-
milén Invierno
Onipou Caiia + nylon D Sardinas Verano
“Cafo” + anzuelo N9 18
Cacuri Guaracd, Dor- Intermedia
milén e invierno
Pola.do N.D. Guaracu, Dor- Intermedia
milén
Barbasco D Todos Verano
Arco D Palometa Intermedia
¥y verano
Kalite .
“Laguna” Nylon + anzuelo D Viejita Intermedia
Arco Guaraci Invierno
Barbasco D Todos Verano




PECES Y ANIMALES DE IMPORTANCIA EN EL ARO ISANA

N. CURRIPACO N. LOCAL N. CIENTIFICO
Kuphe (peces)

Jipi Cuyu-cuyu Rhamdia spp.

Keteréda Madzi Rhamdia spp.

Ko. Daro Misingo Rhamdia spp.
Kaiawana Rhamdia spp.

Koliri Bagre pintado Pseudoplatystoma

Kerapékoli Palometa, Jacu Myloplus spp., Mylosoma spp.

Tali Guaracu Leporinus spp.

Ji. Tawali Dormilén, Tarira Hoplias malabaricus

lawira Viejita

Dewaki Mapurito

Ofi Escaloche

Porré Aguadulce

Hiwi. to

Hiwi. ia Palometa roja

Teépe Sardinas

(OTROS)

Ka. tsiri Babilia Paleosuchus spp.

Itsi, da Morrocoy Testudo sclupta

Hiiparo Sapos (6 especies)

laa. ka. Camardén

Muafikai {animales terrestres)

Dadpa
Kéeto
Piitsi
Tamolithe
Aapi. ia
Héema
Aiahnée
Néeri
Aathe
Piwe

Paca
Chigiiiro
Guara
Cerrillo
Cafuche
Danta
Armadillo
Venado
Hormiguero
Maizero

Cuniculus paca
Hydrochoerus hydrochoerus
Dsyprocta

Tayassu tajacu

Tayassu pecari

Tapirus terrestris

Dasypus

Mazama

Myrmecophaga tridictil
Cebus apella

N. CURRIPACO N. LOCAL N. CIENTIFICO
Jélo Mono
Titsi Mono araguato Alouatta seniculus
Tssi tsi Mono chucuto Cacajao melanocephalus
Kaapiro Churuco Lagotrix lagothricha
Piti piti Titi Saimiri sciureus
Waki Eaikoko
Kapiti Guache Nasua nasua
Tawi Tigrillo Felis pardalis, Felis Wiedii

y Felis tigrina
Wiipiaro (Aves)

Koitsi Pajuil Grax spp.
Maré Pava Penelope spp.
Maami Gallineta Tinamus spp.
Maali Garza blanca Casmerodius albus
Héko Garza pintada Tigrisoma lineatum
Iaathe Tucin, chahuco Ramphastus spp.
Wanali Pato aguja Anhinga anhinga
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Con hilo y anzuelo; no necesitan preparativos ¥ proporcionan en poco tiempo
pequefias cantidades para el eonsumo inmediato. 29 Las técnicas mis pesadas,
practicadas en forma intermitente por lo que requieren mas tiempo o mas es-
fuerzo por desarrollarse en la noche. Incluyen todas las trampas, anzuelos de
colgar, y pescas nocturnas. Proporcionan cantidades superiores de las especies
mas grandes.

colas al ciclo definido por la tradicién®, los cultivos son sus fuentes
més seguras y mas constantes de aprovisionamiento de alimentos. Por
el contrario, la explotacién directa de la naturaleza esti sujeta a
muchas incertidumbres que vulgarmente denominan suerte, pero que
también dependen de los fenémenos climaticos y de los habitos de las
especies animales, sobre los cuales el indigena no tiene ningtn domi-
nio concreto.

G. Reichel-Dolmatoff, en su libro Desana, describe cémo los indi-
genas del rio Papuri conciben la naturaleza como un stock gigantesco
pero no infinito de animales y vegetales. Bl hombre interviene en la

* Existe un mito diddctico que describe las fases sucesivas del proceso
agricola,
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reproduccién y la gestion del stock no solamente en forma negativa
a través de sus actividades de pesca y caza, sino también en forma
positiva a través de medios méagicos. El mundo, la selva y el rio fun-
cionan como una pileta, con una entrada y una salida. Los Payés tienen
la capacidad de regular las entradas, es decir favorecerlas, mientras los
hombres limitan las salidas (su consumo) a través de numerosos
rituales y prohibiciones. En total, se trata de un sistema simbélico
cuyo objetivo concreto es 1a gestién equilibrada de un potencial vege-
tal, animal y humano tinico que existe en la naturaleza.

Entre los Curripacos, rituales y prohibiciones han desaparecido,
ocultados por el evangelismo. En cuanto a la cultura simbélica ésta
no se da piiblicamente sino en forma muy fragmentaria, y no logra
constituir un sistema completo, ni da lugar a una concepcidén verda-
deramente ecolégica de la explotacién de la naturaleza. Los Curripacos
conciben més bien la selva y el rio como fuentes inagotables pero
caprichosas de alimentos. Frente a las recomendaciones del Inderena
de no barbasquear los cafios debido a que este método elimina sin dis.
criminacién los peces y sus crias, los indigenas expresan su escepti-
cismo con una sonrisa: “Esto no se acaba nunca’”, dicen ellos. La razén
€s que, segdn concepeién, los animales y los peces tienen respectiva-
mente en los cerros y en el rio “casas” subterrineas o subacuéticas,
donde se reproducen y eventualmente se refugian. De sus movimientos
hacia adentro o hacia afuera de las “casas” depende la disponibilidad
de peces y animales en la naturaleza. En todo caso los peces que se
observan en los rios y los animales de la selva no constituyen sino
una parte infima de los que existen; por lo tanto, las cantidades
sustraidas por el hombre son reemplazadas inmediatamente ¥ no ponen
en peligro la supervivencia y la reproduccién de las especies. Sin
embargo la naturaleza es caprichosa; no se pueden predecir, favo-
recer, ni impedir los movimientos de los animales. Lo que si se puede
influenciar es la relacién individual del hombre con sus presas, la
“suerte” del pescador o del cazador. Para ello existen medios semi-
mégicos, los “remedios de pescado” ( Kuphe i tapeh), sustancias vege-
tales que dan al que las logra conseguir un poder de atraccién extraor-
dinario sobre los peces de la misma manera en que los perfumes
seducen a las mujeres. Asi, al buen pescador, siempre se le dird que
tiene un “remedio de pescado”.

Actualmente es muy dificil afirmar que los Curripacos utilizan
efectivamente este tipo de recursos, puesto que siempre aparentan
tomar esas creencias en broma. En todo caso, no aparecen entre ellos
précticas culturales corrientes que tengan el efecto contrario, o sea la
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restriceién de su capacidad de explotar los recursos vegetales o faunis-
ticos que los rodean.

DE LA PRODUCCION AL CONSUMO:
MARCO JURIDICO Y SOCIAL

Modos de apropiacion.

En el punto de partida de todas las actividades primarias de los
Curripacos estan: la tierra, el agua, la fauna y la flora selvaticas.

Puesto que este problema se plantea con agudeza en las zonas
de Colonizacién, donde hace irrupcién nuestro derecho romano, pode-
mos preguntarnos cémo y en qué condiciones los indigenas establecen
sus derechos sobre los recursos naturales y los espacios que los con-
tienen. En el Isana el estado actual se deriva plenamente de la tra-
dicién indigena, que no contempla sino una estructura legal: La apro-
piacién colectiva del territorio clanico (no paite).

Esto significa que, dentro de este territorio, que se extiende a
lo largo del rio v de los cafios, los miembros del clan tienen un acceso
indiscriminado el espacio de residencia y a los recursos naturales.

Aun cabe distinguir dos aspectos. La nocién de territorio clanico
define mas que todo la inscripcién del grupo humano sobre un espacio
determinado, pero no establece un derecho privativo sobre los recur-
sos que contiene. Concretamente, si se puede negar a un forastero
indigena o blanco, el derecho de residir en el territorio cléanico, no se
le impedird pescar, cazar o recoger cualquier material. A ningiin
Curripaco se le ocurre pensar que puede tener derechos sobre el caucho
que los blancos extraen o las pieles de los tigres que matan.

Lo que contempla la tradicién indigena es el asentamiento hu-
mano y su presencia fisica en el espacio, pero no la apropiacién de las
riquezas potenciales; concretamente no existe entre los Curripacos la
idea de una apropiacion privativa del objeto de trabajo representado
por la naturaleza.

A partir del momento en que este objeto se vuelve medio de
produccién a través del trabajo humano, la situacién obviamente cam-
bia. La chagra cultivada, la casa, son espacios privados cuyo acceso
se limita a los que tienen algin derecho sobre ellos, es decir los miem-
bros de la célula familiar.

En cuanto a los productos del trabajo o del intercambio, su apro-
piacién es individual. Por regla general pertenecen al individuo cuyo
trabajo estd directamente implicado en su produccién. Como lo vere-
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mos luego, la distribucién de los trabajos y de los objetos obedece a
un cédigo cultural determinado.

La tradicién indigena realiza un sistema de derecho combinado
que se puede resumir en la siguiente forma:

1? No limitacién del acceso a la naturaleza como objeto de trabajo.

29 Apropiacién colectiva con base en el parentesco cldnico del
espacio residencial y, como consecuencia, limitacién del acceso a las
tierras agricolas al grupo local.

3% Apropiacién individual de los productos del trabajo.

La Gnica ambigiiedad aparente, la articulacién entre el territorio
clanico y el acceso a las tierras agricolas, se resuelve en la practica a
través de los hechos. A pesar del problema evocado mas arriba, no
existe en el Isana una competencia por los suelos agricolas. Los espa-
cios potencialmente cultivables son enormes en comparacién a las
superficies efectivamente explotadas (entre tres y seis hectireas por
familia), asi como los sitios de posible asentamiento. En consecuencia,
el no paite no es un limite absoluto en cuanto a la posibilidad de cul-
tivar; es notorio, por ejemplo, que se puede conseguir ficilmente la
autorizacién de abrir chagras en el territorio de clanes vecinos 0
aliados.

La division sexual de las actividades productivas: Complementeridad
e nterdependencia.

Entre los Curripacos, la unidad social de produccién minima es
la familia nuclear. Fuera de la asociacién hombre-mujer no se da la
posibilidad de reunir los factores materiales de produccién necesarios
a la vida biolégica y social de los individuos.

Esta asociacion reposa en una minuciosa divisién por sexos, de
las actividades productivas. No solamente el hombre y la mujer no
tienen la misma especialidad téenica, y por tanto dependen el uno del
otro, sino se dedican a la produccién de distintos tipos de alimentos
y artefactos.

Es claro que los aportes masculino v femenino en la alimentacién
son distintos, como lo son los lugares donde ejercen su actividad
diaria. Cazar, pescar y recoger frutas de palmas son tareas ex-
clusivamente masculinas. Cosechar, acarrear y procesar la yuca
amarga, tareas exclusivamente femeninas. Estos productos comple-
mentarios fundan la complementaridad econémica de los sexos en la
unidad doméstica.

160

REPARTICION SEXUAL DE LAS ACTIVIDADES

HOMBRES

MUJERES

AUTOSUB-
SISTENCIA

COMERCIO

Tala, quema, siembra, la lim-
pieza.

Pesca, preparacién del pescado
pequefio,

Caza.

Recoleceién (frutas de palmas,
insectos).

Construceién de las easas, man-
tenimiento.

Fabricacién de trampas y armas
(cerbatanas).

Fabricacién de canoas.

Cesteria.

Talla de los ralladores.

Recoleccién de gomas (caucho,
chicle, pendare).

Recoleccion de fibra piassava.

Recoleceién de “mimbre”.

Mantenimiento, cosecha, resiem-
bra.

Procesamiento de la yuca, co-
cina.

Participacién a la pesea con
barbasco.

Preparacién del peseado, cocina.

Preparacién de los animales, co-
cina,

Recoleceion, cocina.

Preparacién y aplicacién del ba-
Tr0.

Ceramica

Implantacién de las piedras.

HOMBRES

Carne, pescado
Frutas de palmas +

R. COL. ANTROPOLOGIA — I

MUJERES
Yuca
= Alimentacién
completa
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Pero, de manera méis general, si congideramos los procesos que
llevan los alimentos de su estado natural a su forma altima, nos en-
contramos con que todos requieren la colaboracién de ambos sexos.
Esta colaboracién se origina en las especializaciones técnicas de cada
sexo, que intervienen en momentos sucesivos del proceso.

1. Tala Quema Siembra Limpieza Cosecha Procesado Cocina

Hombres Mujeres
Pesca
2. Caza Preparacién % Cocina
Hombres Mujeres

Con la excepcién de algunas frutas salvajes que se comen crudas
todos los alimentos proceden de la combinacién de actividades mas-
culinas y femeninas, a corto o largo plazo.

Como aparece en las graficas, ciertas tareas menos codificadas
son ejecutadas por hombres y mujeres, ya sea en forma cooperativa
(sembrar y limpiar la chagra nueva) o alterna (preparar los peces
¥ animales, recolectar ciertas frutas salvajes).

En efecto la practica corriente, ademéas de ser una reparticion
funcional, es la imagen de un cédigo social que, como todo codigo,
sufre excepciones; es posible que los hombres participen en la cose-
cha y el acarreo de la yuca, o en la cocina, pero siempre en forma
discreta para evitar las criticas o las reflexiones irénicas.

Al observar las graficas 1 y 2 aparece claro que la interdepen-
dencia de ambos sexos se enraiza en que e} hombre inicia los procesos
v la mujer los termina. En términos mas concretos el hombre ests
en contacto directo con la naturaleza vy trabaja un material bruto,

mientras la mujer se mueve en el espacio doméstico y recibe productos
va en alguna forma transformados ©.

8 Por “preparacién” se entiende las operaciones que preceden la coccién:
limpiar y descamar el pescado, despellejar o desplumar la caceria,

8 Aparece alin mas claramente en la practica de los indios Makd, que igno-

ran la agricultura; alli el hombre produce todas las bases de la alimentacién
que, luego, la mujer procesa.
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Y MUJER
A}
produccién reproduccion procesamiento
\“
naturaleza . y alimentos
‘\
‘\
pesca caza preparacién cacina
HOMBRE K

El matrimonio, ademés de ser la condicién de reproduccién bio-
légica de la sociedad es la estructura econémica minima. Concreta-
mente este carcter de unidad productiva se extiende al nicleo domés-
tico constituide por el padre, la madre y los hijos de ambos sexos
solteros. Dentro de este nicleo, todas las tareas se distribuyen segitn
el cédigo sexual; desde muy temprano los nifios reciben un aprendi-
zaje especializado a través de sus juegos (flechar pajaritos con la cer-
batana, pescar sardinas, tostar almidén). Luego participan en las
tareas productivas del padre o de la madre, y se convierten en
productores muy activos: Los hijos adultos son los principales pro-
veedores de la comunidad en carnes.

Prestaciones de servicios.

Aunque técnicamente completa, la unidad doméstica Curripaca
no es una totalidad econémica cerrada. A través de las relaciones
sociales que la unan con otros nticleos ests involucrada en intercam-
bios de bienes y servicios.

Cada matrimonio inicia una transaecién que, en la mayoria de
los casos, se concretiza para el hombre en la prestacién de un servicio
matrimonial °. Los suegros reciben de é1 ayuda en las principales ta-
reas, a veces hienes y, siempre cuando es posible, prestaciones en
pescado y caceria.

La unidad doméstica, después de perder la fuerza de trabajo de
la hija, recibe los servicios y productos suministrados por el yerno.
Se cumple un intercambio de tipo trabajo femenino por trabajo
masculino que reproduce este mismo intercambio que rige entre los

T Ver capitulo II, B.
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sexos. Cuando el yerno se radica en la comunidad de su esposa, repre-
senta un alivio de trabajo para la familia de esta tltima, cuyo prin.
cipal beneficiario es el padre de familia 5.

A. Trabajo masculino, pescado, carne B.
Da MUJER Trabajo femenino Recibe MUJER

De pasc, observamos que esta transaccién crea un desequilibrio
en los tipos de trabajo invertidos en cada unidad doméstica. Existen
otros arreglos matrimoniales (i.e. el intercambio de hermanas) en
que la transaccién es rigurosamente simétrica.

La relacién de alianza es entonces una relacién econémica que
abre el nicleo familiar v lo conecta con otros ntcleos. Sin embargo
tales intercambios no se justifican tanto como factores econémicos
que modifican su caracter de unidad productiva. No son intercambios
mercantiles, y menos sefiales de una interdependencia econémica,
puesto que los servicios y bienes intercambiados existen en alguna
forma en la unidad doméstica. Unicamente la necesidad de reproduc-
cién biolégica y las reglas de exogamia justifican la apertura de la
unidad doméstica a las prestaciones mutuas.

Intensidad y productividad de las actividades de subsistencia,

Aungque todavia no disponemos de evaluaciones cifradas suficien-
temente representativas, intentaremos dar una resefia de la intensidad
y de la productividad de los trabajos en la unidad doméstica.

Desde el principio es preciso tratar aparte los trabajos mascu-
linos y femeninos, puesto que presentan ritmos e intensidades muy
distintas.

Las tareas femeninas son sumamente rutinarias, repetitivas e
ininterrumpidas. El dia clasico de la mujer consiste en levantarse a
las cuatro y media de la mafiana, traer agua, lavar algo de ropa, pren-
der el fogén y cocinar el desayuno. Luego, entre las seis v las nueve,
la mujer ralla o cocina yuca. Alrededor de las nueve emprende la
marcha hacia la chagra, donde trabaja unas cuatro o cinco horas, con
los. trayectos son, en total, entre seis ¥ ocho horas que se necesitan
para traer a la casa treinta kilos de yuea y otros tantos de batatas,
nlames y frutas. De regreso entre las cuatro v las cinco de la tarde,

§ Enrique, capitdn de Campo Alto, y Unico jefe de familia en tener su yerno
en el pueblo, nunca fue a pescar en todo el tiempo de la encuesta.
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la mujer se bafia y luego se pone a pelar y rallar yuca hasta las seis
y media, hora a la cual los pescadores regresan y entregan la comida
de la noche. La cocina, la cena y el culto evangélico ocupan el tiempo
hasta las ocho y media. Luego, mientras los hombres se acuestan o
charlan, las mujeres vuelven a los ralladores por una hora.

El procesamiento y la coccién de la yuca cosechada en el dia se
terminan en las horas de la mafiana del dia siguiente, en un dia y medio
de trabajo, la mujer logra producir cuatro panes de cazabe o unos diez
kilos de farifia, que constituyen la provisién necesaria para dos a tres
dias. Sin embargo el cazabe no es el tnico producto de la chagra; la
farifia y el almidén de yuca, los otros tubéreulos y frutas hacen parte
de la dieta corriente. Por lo tanto el trabajo en la chagra y el proce-
samiento de la yuca son laboreg cotidianos, y pocos son los dias en
que la mujer puede prescindir del trabajo agricola; cuando ests en
la casa la mujer nuneca queda inactiva; siempre se dedica a algiin
trabajo de costura, de mantenimiento o de artesania. Fuera de las
horas de comida y de culto nunca se queda sin hacer nada, y todas
sus tertulias se llevan a cabo en torno a algiin trabajo casero.

Las actividades masculinas son por lo contrario variadas e inter-
mitentes. Una razén es que los trabajos masculinos siguen los ritmos
estacionales, y la otra que el hombre es un productor mucho mas
polivalente que la mujer; tiene que hacer en la chagra, en el rio, en
la selva y en el pueblo. A 6l le tocan todas las tareas discontinuas de
recoleccion de materiales, de construccitn, de pesca y caza. Por ello
no se puede presentar un modelo de sus dias de trabajo. Sin embargo
la pesca y la caceria son, especialmente para los hombres jévenes, las
actividades de subsistencia llevadas a cabo con més regularidad. La
encuesta realizada en el mes de noviembre de 1978 demuestra grandes
variaciones en el nimero de dias y horas dedicadas a estas tareas, y asi
mismo en la productividad alecanzada. Por regla general los hombres
Jjovenes, solteros o casados, son los pescadores y cazadores mas asiduos
y eficaces. Log hombres maduros, de cuarenta afios y més, cuando no
estén ocupados en la chagra, tienen esa tendencia a quedarse en la
casa para realizar trabajos de mantenimiento y artesanias. Son ellos
los principles productores de artesanias.

En cuanto a la productividad global de la pesca en esa época
puede aparecer relativamente alta al nivel de la comunidad: 03.6 Kg.
de pescado crudo por dia y por persona. En realidad se deben tomar en
cuenta dos aspectos esenciales:

1° La rentabilidad varia enormemente de un dia al otro.
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2? En el periodo contemplado se realizé dos veces la Santa Cena,
oportunidades de pescado, que fueron repartidas entre un grupo de
cuarenta y seis convidados, y no dieciséis como de costumbre.

Seglin nuestra opinién la escasez de pescado se hizo sentir varias
veces durante nuestra estancia.

Consumo comunitario y familiar.

Los alimentos reunidos en la casa familiar son destinados a un
consumo generalmente muy inmediato. Con la excepcién de la farifia
y del almiddn, son productos de dificil conservacién.

Ademas, no esta en los habitos de los Curripacos el acumular pro-
visiones a largo plazo, salvo en ocasiones muy definidas.

El patrén de consumo dominante en el Isana es comunitario: dos
veces al dia, a la sefial del Capitan, la comunidad se reiine en la Casa
de Conferencia para la comida colectiva. Cada familia participante
trae, seglin su disponibilidad, el pescado, la carne, y las legumbres. El
aporte minimo es ura olla de chivé, mezcla de farifia y agua, o un
pan de cazabe.

Los alimentos asi reunidos se reparten en porciones iguales entre
todos los convidados. Si hay visitantes en el pueblo, son invitados sin
que se les pida participacién.

PRODUCTIVIDAD DE LAS ACTIVIDADES DE CAZA Y PESCA

(Encuesta realizada en noviembre de 1978 en Campo Alto).
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CE - 552 88 di.sd
Timoteo . . . . 20 58 18 3.2 2.1
Pedro . . . . . 28 51 16 3.1 1.8
Antonio . . . . 37 19 2.3 0.6
Joaquin . . . . 45 10 6 1.6 0.3
Moisés . . . . 22 24 7 3.4 0.9
Total . 162 55 13.6 5.7 0.36
Promedio . . 32.4 11 2.7 1.14
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INTENSIDAD DE LAS ACTIVIDADES DE CAZA Y PESCA

(Encuesta realizada en noviembre de 1978 en Campo Alto)
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Timoteo . . . . 20 18 99 5.30 3.30
Pedro . . . . . 28 16 72 4.30 2.30
Antonio . . . . 37 8 32 4 1.06
Joaquin . . . . 45 6 17.30 2.55 0.40
Moisés . . . . . 22 7 34.30 4.565 1.12

Enrique . . . . 48 0 0 — 0
Promedio . . . 9 42 4.22 1.39

Estas comidas colectivas hacen parte de la rutina y su efecto
inmediato es la dieta diaria de los individuos, en la comunidad. Si
alglin dia, por ejemplo, la familia A no ha conseguido pescado, recibe
una parte del pescado de la familia B, al dia siguiente la familia B
recibird de la familia A o de la familia C. El consumo colectivo rea-
liza un sistema de intercambios permanentes de productos idénticos,
pero de disponibilidad intermitente.

Ahora, tampoco es de creer que la totalidad de la produccién
familiar es sistematicamente compartida. Antes de llevarlos a la mesa
colectiva, la familia separa una parte de los alimentos, destinada a su
propio consumo. Ademas, si la cantidad disponible es muy reducida,
se considera que no vale la pena compartirla, y las carnes se quedan
en la casa.

. La légica implicita de tal comportamiento es que se comparte la
subsistencia con la comunidad siempre y cuando exista un excedente
al consumo inmediato. Obviamente debemos entender la idea de exce-
dente en el marco de la practica productiva de los Curripacos. Los
productos de las actividades masculinas llegan a la cocina en canti-
dades muy variables. Ello significa que ciertos dias no alcanzan para
alimentar la familia, cuando en otros sobrepasan la capacidad de
consumo de la comunidad. Cada vez que la carne o el pescado son
pocos, se reserva al circulo doméstico, v cuando son muchos, se lleva
el excedente a la mesa comunal,

El consumo colectivo interviene entonces en el mismo momento
en que otras sociedades recurren a la conservacién y acumulacién de
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productos alimenticios. El segundo efecto sobre la economia Curripaca
es, segun parece, de impedir la acumulacién familiar de alimentos.

En cuanto a los productos de las chagras, éstos se reparten de
manera distinta entre los dos circulos de consumo. Los productos se-
cundarios como el fiame, la batata y las frutas no son sembrados en
cantidades suficientes para ser disponibles todos los dias. Su consumo
sigue las mismas variaciones que los productos salvajes: preferible-
mente consumidos en la casa, entran al cireulo comunitario en caso
de cosecha abundante, Asi mismo las frutas estacionales (caimo, gua-
ma, chontaduro) aparecen en la comida colectiva solamente en su
época de plena maduracién, cuando se dan en grandes cantidades.

Elproducto principal, la yuca, en cambio, estd siempre presente y
sus derivados son elementos indispensables de toda comida individual,
familiar o colectiva. No existe necesidad de consumirlos rdpidamente,
ya que pueden conservar varias semanas. A condicién de que las mu-
jeres mantengan igual su ritmo de trabajo, las familias conservan
siempre en la casa una cantidad de subproductos de la yuea superior
a su capacidad de consumo inmediato. Esto explica que, aun cuando
no hay otro alimento para compartir, las comidas colectivas se rea-
lizan en torno a una olla de chivé®. Queda entendido que éstas no
son verdaderas comidas, pero lo que se realiza no es tanto una repar-
ticién de alimentos que un acto de valor social que mantiene la idea
de intercambio aun cuando no hay mucho que compartir.

Las fiestas religiosas, Santa Cena y Conferencia, que reiinen
varias comunidades en un solo lugar, exigen grandes cantidades de
comida. Estas son las pocas ocasiones en que los Curripacos hacen
provisiones importantes.

Varios dias antes de la fecha los hombres de la comunidad anfitrio-
na dejan sus trabajos para dedicarse a pescar y a cazar. Las mujeres
cosechan grandes cantidades de yuca y trabajan intensivamente para
procesarla. Al mismo tiempo ahiman o salan las carnes traidas por
los hombres. Todas las familias participan en el esfuerzo y se supone
que los invitados, de su lado, proceden igualmente.

El resultado de estas actividades es una buena provisién de pes-
cado “moqueado” entre diez y veinte kilos por familia, otros tantos
de carne, y unos diez o doce panes de cazabe.

9 El chivé es el alimento social por excelencia; el primer acto de bienvenida
a un visitante consiste en brindarle chivé.
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Durante los dias de fiesta, sdbado y domingo, los invitados se
hospedan en el pueblo y comparten sus provisiones con sus anfitriones.
El primer dfa los hombres no trabajan, pero se asocian para algunas
partidas de caza y de pesca. Las mujeres invitadas se juntan con las
del pueblo para los wltimos preparativos. El domingo por la mafiana
tiene lugar un gran festin en que se consume la mayor parte de los
alimentos acumulados, en un derroche de manjares variados ®°,

Estos festines periddicos reproducen, a un nivel multicomunitario
el patrén de reparticién cotidiana vigente en la comunidad. Sin
embargo no cumplen el mismo papel econémico de regulacién de la
acumulacién. No se trata en efecto de liquidar un eventual excedente,
puesto que las provisiones son acumuladas precisamente en vista de
la fiesta, y para ello es necesario aumentar el ritmo de trabajo.

EL COMERCIO Y LA PRODUCCION MERCANTE

Las compras de los Curripacos.

Hasta ahora tal vez hemos dado la impresién que la economia de
los Curripacos es un sistema auto-suficiente, v que ignora las trans-
acciones comerciales, siempre aparece, para motivar el intercambio,
alguna razén social de la cual no se puede aislar un mecanismo pura-
mente econdmico.

Hay que descartar esta idea y ensanchar nuestro punto de vista.
En primer lugar, porque las actividades productivas de los Curripacos
no son independientes del mercado industrial nacional.

Todas son afectadas en algtin grado por tecnologias adquiridas
de los blancos. Las herramientas tan basicas como las hachas, los ma-
chetes, los cuchillos no son producidas por los indigenas. Ademas en
los dltimos veinticinco afios, a medida que se multiplicaban los con-
tactos con los blancos, los Curripacos desarrollaron numerosas nece-
sidades hacia los objetos y productos del mercado blanco. Bienes de
equipo como los anzuelos, los nylones, las escopetas, las linternas
eléctricas, los f6sforos son ahora de uso corriente entre ellos, ¥ han
reemplazado sus equivalentes autéctonos. A esta lista de objetos ttiles
se debe afiadir una larga lista de articulos de valor cultural, cuya
necesidad se apoya en los criterios de la civilizacién blanca: vesti-

10 En una Santa Cena en Campo Alto calculé que cada persona habia
ingerido por lo menos un kilo de pescado y otro de carne en la comida del
domingo.
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menta, hilos, jabones, ollas de aluminio, platos de hojalata, cubiertos,
hamacas de algodén, peines, espejos, cuentas de vidrios, radios, toca-
discos, ete.

La sal es el Gnico producto alimenticio de consumo corriente que
los Curripacos adquieren de los blancos.

Solamente una parte de esos articulos afecta positivamente la
vida de los Curripacos como autoproductores: las herramientas, las

armas y algunas maquinas (miquinas de coser, motores fuera de
borda).

Las herramientas de acero que probablemente substituyeron a
los instrumentos de piedra mucho antes del contacto directo con los
comerciantes, han permitido una reduccién considerable de los tiem-
pos de trabajo y fatiga en un gran ntmero de tareas agricolas, ex-
tractivas y artesanales.

Anzuelos, nylon y escopetas son armas méas resistentes y eficaces
que los antiguos cordeles de cumare, los arcos y cerbatanas, que se
utilizan todavia esporadicamente, cuando hacen falta las municiones.
Los motores, de adquisicién mucho mas recientes (cinco o seis afios)
son todavia un lujo para los indigenas. Indudablemente permiten
llevar cargas pesadas con un esfuerzo minimo pero exigen una inver-
sién inicial enorme, y mas que todo, son fuentes de gastos permanentes
que muy rara vez los indigenas pueden asumir !!.

En cuanto a los demas articulos, éstos satisfacen necesidades
creadas por la influencia cultural blanca a través de dos canales. La
ropa y sus correlatos (hilo, agujas, jabén, maquinas de coser, plan-
chas) corresponden a los criterios de pudor traidos por la religién.
Los radios y tocadiscos son gustos contraidos en el transcurso de las
visitas a los poblados blancos.

Este segundo canal de influencia es indudablemente més fuerte
va que la religién ha creado ciertas necesidades pero no el modo de
satisfacerlas. Los Curripacos se conforman entonces a los gustos de
los comerciantes: ropa vistosa, pero de mala calidad, absurdos articu-
los de tocador, chucherias baratas son adgquiridos sélo porque ocupan
la primera fila del mostrador. Todos estos objetos son aceptados sin
discutir como sefiales de civilizacién. Sin embargo surgen a veces
contradicciones insolubles: los radios llevan, a través de su miisica
de baile, de sus propagandas por el tabaco y el alcohol, influencias

1{ En el pueblo de Campo Alto existian cinco motores en octubre de 1978,
pero ninguno estaba en estado adecuado para funcionar.
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totalmente opuestas al evangelismo, Pertenecen tipicamente a los jo-
venes solteros que tratan de crear una atmédsfera de diversion en el
pueblo.

Los ancianos, aunque los critican, no se atreven a prohibirlos.

Produccion mercante.

Existen basicamente dos clases de actividades con el producto
de las cuales los Curripacos comercian con los blancos.

En primer lugar estdn los trabajos de artesania: cesterfa, alfa-
reria, ralladores para yuca y ornamentos de plumas. Todos se realizan
en el pueblo, individualmente, y se combinan con las actividades de
subsistencia. Para ellos rige también el patrén de especializacién
sexual. La cesterfa, los ornamentos de plumas y la talla de los ralla-
dores son trabajos masculinos. Sin embargo estos iltimos afios el des-
arrollo brusco del mercado de los canastos (Olode, llamados Utrutu
en Mit) hizo que Jas mujeres empezaran a tejerlos en pequefia escala.

La alfareria, poco comercializada, y el acabado de los ralladores
son trabajos femeninos.

Cabe decir que el grueso de la produccién artesanal comercia-
lizada consiste en canastos decorativos: desde 1972, tuvieron tanto
éxito en el mercado nacional e internacional que la cesteria se ha
vuelto una ocupacién permanente entre los Curripacos, y al mismo
tiempo se extendié a los grupos vecinos Cubeos, Guananos y Tucanos.
A las fabricaciones tradicionales se afiadieron formas y tejidos nuevos
que corresponden al uso ornamental que se les da.

Tejer canastos es una ocupacién casera pero no lo es la recogida
de la materia prima, una musécea salvaje llamada guarumi en el
Vaupes, y Poa poa en Curripaco. El guarumé crece en abundancia
en las regiones de monte alto muy hiimedo v es muy escaso en el Medio
Isana. Por lo tanto cada vez que necesitan una buena provisién de
material, los Curripacos suben hasta el Alto Isana o el cafio Suruf.

El peciolo es la parte itil de la planta, y debe pasar por varias
operaciones antes de ser utilizable.

Los canastos terminados se venden por unidad, pero mis comfin.
mente por docenas. Fabricar una docena de Olode requiere dos sema-
nas de trabajo intensivo, o entre tres y cuatro semanas de trabajo
intermitente, y se vende entre cuatrocientos y seiscientos pesos, en
Colombia, v ochocientos en Brasil.

Segiin sus necesidades, sus deseos, y mas comdnmente, el monto
v la urgencia de sus deudas, log artesanos Curripacos trabajan inten-
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siva o discontinuamente. Por lo general se contentan con pro-
ducir entre cuatro y diez docenas al afio, pero si es necesario aleanzan
a fabricar quince o veinte docenas, como en los afios 1975 y 76, en
que las promesas de artesanias de Colombia provocaron una fiebre
de produccién. Esta fiebre ha bajado mucho ahora y la fabricacién
de canastos es considerada por los indigenas como poco rentable. Cabe
anotar que el precio al por mayor de los canastos no ha cambiado en

mas de dos afios, cuando las mercancias a la venta en la selva han
subido del 30 al 100%.

Las otras producciones artesanales masculinas (collares v coronas
de plumas, arcos y flechas) son de mucho menos importancia.

La alfareria femenina est en el mismo €aso; no se produce sino
a la demanda de algtn comprador. Para todos estos articulos la de.
manda es muy limitada y los precios irrisorios.

Para las mujeres, la venta de los ralladores es la tinica fuente
de ingresos monetarios importantes. La fabricacion de esos ralladores,
indispensables para procesar la yuca, es una especialidad de los Curri.
pacos, y requiere de la colaboracién de ambos sexos. Los hombres
tallan con el hacha la base de madera en la cual las mujeres implantan
centenares de piedritas que forman los dientes del instrumento. La
parte femenina del trabajo es la mas fatigosa y por lo tanto la mayor
parte del precio de venta corresponde a la mujer; segtfin el tamafio el
rallador se vende entre trescientos y seiscientos pesos, por dos sema-
nas de trabajo intermitente.

Estos ralladores se usaban, v se usan fodavia, en todo el Area
del Vaupés hasta el Apaporis. Es uno de los pocos ejemplos conocidos
de productos tradicionalmente intercambiados por los grupos del
Vaupés 2. Actualmente los Curripacos detentan todavia el monopolio
de la fabricacién de los ralladores, pero su modo de difusién tradicio-
nal ha sido reemplazado por el comercio monetarizado, Kl almacén
comunal de Mitd y varios negociantes particulares sirven de inter-
mediarios, probablemente porque los Curripacos estdn mas interesados
en conseguir mercancias blancas que cualquier otra contraparte.

La otra clase de actividades comerciales indigenas consiste en la
extraccién de fibras y gomas vegetales. Esta clase de trabajo interesa
solamente a los hombres e implica una estadia mas o menos prolon-
gada fuera del pueblo.

12 Bl curare es otro. Parece que la forma de circulacién dominante de esos
productos no era el trueque sino las prestaciones matrimoniales.
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Concretamente existen tres clases de productos: el “mimbre”,
en el Alto Isana, el Surui y el Papunagua, la fibra en el Guainia y el
Inirida, el caucho en el Papunagua, el Querari y el Alto Vaupés.

La explotacion del caucho es una industria de larga historia en
todo el Vaupés, en la cual los Curripacos han participado. En la época
del auge cauchero y de las grandes compafiias americanas, los Isaneros
jugaron el papel de mano de obra para las caucherias del Alto Vaupés.
Debido a que el Isana no es zona de caucho, los Curripacos de hoy no
han intentado aprovechar los préstamos de la Caja Agraria y siguen
trabajando la goma bajo las ¢rdenes de contratistas blancos. El tra-
bajo en las caucherias implica una ausencia de seis a ocho meses y
una vida de campamento, y por lo tanto les interesa principalmente
a los jovenes solteros. Hacer una temporada de caucho es, muchas
veces, un paso anterior al matrimonio. Con la ganancia realizada
(entre diez y quince mil pesos) se compra el ajuar de la casa. En
otros casos corresponde a un deseo individual de apartarse de la comu-
nidad y disponer de una buena suma para gastar en log pueblos blan-
cos. En este caso, cuanto més lejos, mejor, y €l joven se va a trabajar
hasta Miraflores.

En los dltimos afios, la extraccién del caucho ha perdido mucho
de su interés frente al surgimiento de las industrias de la fibra y del
“mimbre”.

El Marama 3, del cual se extrae la fibra, se encuentra en las
orillas de los rios Guainia e Inirida. Para su explotacién los Isaneros
deben organizar expediciones de varios meses. La familia entera, o
solamente su parte masculina, se traslada e instala un campamento
en el territorio de algunos parientes o aliados, donde trabajan en
forma libre. Recolectar fibra es un trabajo sencillo pero exige con-
tinuidad ya que para ser rentable, el negocio debe implicar toneladas
de material. Por lo tanto una canoa grande y un motor son, segfin
los indigenas, requisitos a la iniciacién del trabajo. La fibra recogida
se vende en Puerto Inirida o algtin otro puesto de compra mas cercano.

En cuanto al “mimbre”, éste vio su extraccién desarrollarse en el
Isana con la construccién de la pista de aviacién del corregimiento.
Se trata de un bejuco utilizado en el interior para la fabricacién de
muebles. El “mimbre” se recoge principalmente en la regién de las
cabeceras y, en cantidades menores, a todo lo largo del rio. El trabajo
es un poco mas complicado que el de la fibra puesto que es necesario

1% Leopoldinia piassava.
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hervir y pelar el bejuco, y luego ligarlo en bojotes de veinte o treinta
kilos.

El trabajo se hace generalmente por pequefios equipos familiares
que, sin o con, las mujeres, abandonan el pueblo por varias semanas.
Al terminar el trabajo bajan con su cosecha hasta el corregimiento.
Alli lo venden por $ 18.00 el kilogramo. En los dltimos meses de 1978
la extraccion del “mimbre” era considerada como la actividad méas
interesante por los Curripacos, por no exigir inversién inicial, y ser
menos fastidiosa que el tejido de canastos.

Que sean caseras o migratorias, estas actividades comerciales
tienen en comin interferir profundamente en la vida econémica
de los Curripacos, sea porque reducen el tiempo disponible para el
autoabastecimiento, o porque determinan el abandono temporal de
los cultivos.

En el caso de las artesanias caseras, se ven afectadas las activi-
dades de pesca, caceria y recoleccién, y por consiguiente, la dieta ali-
menticia diaria.

Las tareas extractivas provocan el abandono de la fuente mas
estable de alimentos, la chagra. Los fibreros y los mimbreros deben
entonces planear sus salidas y acumular en las semanas anteriores
una provision de farifia suficiente para el tiempo de su ausencia. Si
no lo hacen o si llevan cantidades insuficientes, deberan conseguir
la farifia por intercambio o comercio. Este producto se vende a los
blancos a un precio relativamente alto ($ 10.00 por kilo).

Aspectos del comercio.

Los intercambios comerciales entre indigenas y blancos con-
forman dos patrones distintos: las transacciones “in situ” y las
transacciones en la ciudad.

Las transacciones “in situ” son las de mayor importancia, no
por las cantidades monetarias involucradas, sino por lo que conciernen
las mercancias de consumo méas generalizado entre los Isaneros. Son
las que se concluyen con los comerciantes itinerantes v los adminis-
tradores en puesto en el Isana. Siguen un patrén invariable; el comer-
ciante se presenta en el pueblo con sus mercancias y las entrega a los
indigenas bajo la promesa de recibir a determinado plazo cierta can-
tidad de artesanias o productos.

Son transacciones absolutamente individuales y hasta los miem-
bros de una misma familia tienen cuentas aparte.
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En este tipo de transaccién no se utiliza el dinero efectivo, pero
si como referencia para medir las cantidades cambiadas. Ello ha
permitido que para los productos indigenas se establezca una lista de
precios depositada en el corregimiento. Sobra decir que ningtin comer-
ciante particular se siente obligado a respetarla. En cuanto al precio
de las mercancias, éste se deja totalmente a la fantasia del comer-
ciante; un pantalén vale entre $ 500.00 y $ 800.00, una pasta de jabén
$ 25.00, una olla de aluminio ntimero 28, $ 400.00.

Es cierto que los gastos de transporte son muy elevados. El co-
merciante, saliendo de Villavicencio, tiene que pagar sucesivamente
el avién hasta Mitd ($12/kg.), la gasolina para la canoa ($53/Gal.)
y el transporte al hombro (dos veces $300/50Kg.). Sin embargo suele
realizar un doble beneficio, primero sobre las mercancias que trae

¥ luego sobre los productos indigenas que lleva. El beneficio total

alcanza el 100%. Este beneficio es posible solamente porque la trans-
accion estd totalmente bajo su control; él es el que vende, compra y
lleva la contabilidad del indigena endeudado. Para este dltimo no
existe otro recurso que ponerse a trabajar y elaborar, a veces dentro
de un plazo muy corto, los productos reclamados. De ello resulta que
los ritmos de trabajo artesanales o extractivos sean muy irregulares.

El otro tipo de transaccién lo realiza el indigena que lleva sus
productos personalmente al centro blanco mas cercano o, excepcional-
mente, a la ciudad. Los productos negociados en esta forma son las
artesanias y la fibra en el Inirida.

Para que el viaje valga la pena, tiene que involucrar cantidades
importantes. El indigena tiene que planearlo, sea acumulando su pro-
pia produccién durante varios meses o juntando la produccién de una
0 varias comunidades.

El viaje a Mitd dura por lo menos una semana, y por lo tanto
estas salidas son muy esparcidas en el tiempo.

En Mituy, el indigena vende sus productos a los mayoristas, con
precios sensiblemente iguales a los de los itinerantes.

En los afios 76 y 77, algunas comunidades reunieron grandes
cantidades de artesanias y con el producto de la venta de una parte
de sus cargamentos, pudieron pagar el transporte hasta Bogot,
donde negociaron con Artesanias de Colombia al doble del precio
en Mita. Este intento de independencia desafortunadamente no se
prolongd, por una serie de razones entre las que se encuentran el au-
mento de las farifas aéreas y los gastos importantes de la vida en la
cindad.
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La ida al pueblo blanco tiene para los indigenas dos objetivos:
19 Comprar mercancias corrientes a precio méds razonable.

2?2 Adquirir cuando pueden bienes y equipos costosos como ra-
dios, gasolina, motores, que los comerciantes itinerantes no llevan al
Isana por exigir inversiones importantes.

Muy recientemente una nueva plaza de mercado se abrig para
los Curripacos, la Funai brasilefia. Esta entidad tiene sus oficinas
mas cercanas en Yavaraté (Vaupés) y estaba anteriormente fuers
del alcance de los Isaneros. Desde la apertura de la base aérea de
San Joaquin la situacién ha cambiado. La F. A. B. presta servicios
de transporte gratuito a los indigenas hasta el Yavaraté o Manaos.
Alli, la Funoi tiene precios fijos y netamente mas altos que los de
los compradores colombianos. Esta ventaja se pierde un poco al ad-
quirir mercancia brasilefia que es de calidad inferior y méas cara
que la colombiana. La solucién adoptada por algunos indigenas con-
siste en vender sus productos en Brasil y hacer sus compras con los
comerciantes que reciben los cruzeiros.

CONCLUSIONES Y DISCUSION

El proyecto del presente articulo era, en primer lugar, propor-
cionar una informacién parcialmente analizada sobre los Curripa-
cos del Isana. Centramos la atencién primero sobre las relaciones
tecnoldgicas entre el hombre y el medio natural, y luego sobre las
relaciones de produccién y distribucién dominantes en dichas comu-
nidades.

Los dos puntos de vista obviamente se complementan, pero han
dado lugar, en la literatura etnolégica, a interpretaciones distintas.

El primero, segiin los planteamientos de la ecologia cultural,
pone su énfasis sobre las determinaciones impuestas a las socieda-
des por el medio natural. B. Meggers (1957, 1971) insiste en par-
ticular sobre las limitaciones que pone el medio selvatico tropical al
desarrollo econémico, demografico, social y cultural de las sociedades
autéctonas amazénicas. En el caso de log Curripacos, se suscriben
a este analisis todos los factores naturales que, particularmente en
el Isana, limitan su capacidad productiva como pescadores, cazado-
res y agricultores.

Es muy posible que la agricultura de tala ¥ quema sea la forma
6ptima de explotar los suelos amazénicos y que el clima tropical sea
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un obsticulo a la acumulacién de alimentos. Pero varios autores
han subrayado el cardcter tautolégico de estos analisis: una socie-
dad indigena siempre es el producto de una adaptacién ecolégica
mientras existe y se reproduce. ;Cémo explicar entonces las varia-
ciones econémicas v culturales que se registran en medios naturales
similares?

A raiz de los estudios del tiempo de trabajo y de la productivi-
dad, M. Sahling (1974) constaté que la caceria y la pesca entre los
indigenas del Amazonas eran subproductivos; aunque son escagos,
los recursos faunisticos no son explotados como podrian serlo. Lo
mismo ocurre con la agricultura; el potencial agricola no es explo-
tado totalmente por los indigenas. Segin R. Carneiro (1973) los
sistemas de tala y quema autorizan la produccién de un excedente

anual importante que teéricamente permitiria sostener agrupacio-

nes humanas mucho mas extensas que las que existen. La idea fun-
damental de esta tesis es que la limitacién de las fuerzas productivas
resulta de la interaceién compleja de fuerzas sociales y culturales
més que de las condiciones materiales impuestas por el medio natu-
ral y la tecnologia disponible. Esta idea se revela particularmente
fructifera, cuando se apoye sobre un anélisis del patrén cultural de
explotacién de los recursos naturales, como aparece en G. Reichel-
Dolmatoff (1968-1976) y Kaj Arhem (1977), en sus estudios de
los grupos Desana y Makuna. Ambos autores descubren en las pro-
hibiciones rituales que existen entre log indigenas el principal ins-
trumento de inhibicion para la explotacién mas intensiva de los
recursos naturales. Aunque el primero relacione directamente la
regulacién ritual con el propésito funcional de preservar el equilibrio
del ecosistema, el segundo encuentra una razén social en Gltima ins-
tancia: evitar la produccién de un excedente individual que, una vez
acumulado, pondria en peligro la estructura igualitaria de las co-
munidades. De ahi deduce que los grupos indigenas est4n dominados
en su relacién con el trabajo productivo por patrones culturales no
esencialmente econémicos, pero que determinan la orientacién gene-
ral de su economia: subproduccién, ausencia de excedente acumu-
lado, redistribucion sistemética del excedente cuando existe. En una
optica evolucionista, estas caracteristicas limitan los grupos en su
desarrollo demogréfico e impiden la formacién de agrupaciones hu-
manas més extensas y diferenciadas como, tal vez, existieron en el
Bajo Amazonas (Lathrap, 1970).

Si ahora pretendemos aplicar este analisis a log Curripacos en-
contramos varias dificultades. El aspecto dominante de su economia
muy bien puede calificarse como una forma particular del modo de
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produccién doméstico definido por M. Sahlins, y caracterizado por
una tecnologia simple, una divisién sexual del trabajo y un acceso
indiferenciado a los recursos naturales. Se puede afiadir, como caso
particular, la ausencia de un excedente alimenticio acumulado indi.
vidualmente o colectivamente.

. Ahora}, en los grupos citados mas arriba (Desana, Makuna) la
Importancia econémica del comercio entre indigenas y blancos era
muy secundaria; para esos autores lag herramientas de acero no re-
presentaban sino un medio potencial de aumentar la productividad

del trabajo, aprovechado en un sentido antiproductivo por los indi-
genas.

Entre los Curripacos la intervencién de] comercio en la vida eco-
nomica es a la vez mucho mas profunda ¥y de miltiples consecuencias:

o .

19 Como contraparte a sus compras los Curripacos han desarro-
lladg un sector productivo nuevo, exclusivamente comercial, que in-
terfiere con las actividades de subsistencia tradicionales.

. 50 . .
2¢ .Las compras de los Curripacos no se limitan a los objetos
productivos sino que abarcan cantidades de bienes de consumo cuya

renovacion fomenta una dependencia constante hacia el mercado mo-
netario.

3° El. endeude que rige en la mayoria de las transacciones intro-
ducg un sistema de plazos y cantidades fijas que contribuye a desor-
ganizar las actividades de subsistencia.

4° El caracter individual del modo de adquisicién y de apropia-
cién de los articulos blancos fomenta la acumulacitn desigual de
bienes que no son redistribuidos. Sin embargo esos bienes no actiian
como factores econémicos sino como sefiales de civilizacién y valores
de prestigio dentro de un sector limitado.

Si ahora volvemos a preguntarnos cuél es el mecanismo que im-
pide que los Curripacos produzcan un excedente alimenticio perma-
nente, no podemos encontrar, como Arhem, argumentos rituales. El
profundo cambio cultural experimentado por los Curripacos ha eli-
minado de su vida cotidiana todas lag practicas restrictivas que, se
puede suponer, existian en el pasado. Pero nos parece que el sector
limitado del comercio con los blancos interviene precisamente con
las mismas consecuencias; siendo el trabajo indigena barato y las
mercanciag caras, el productor indigena debe sacrificar las activida-
des de autosubsistencia por las de indole comercial.

Podemos entonces formular Ia hipétesis siguiente:
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19 El factor concreto que obstaculiza la produccién de un exce-
dente alimenticio entre los Curripacos es el desarrollo de las activi-
dades comerciales.

Desde un punto de vista mds amplio no se puede decir que la
economia indigena no permite la produccién de un excedente sino
que éste se transforma y se concretiza en mercancias blancas. De
ahf deducimos la hipétesis siguiente:

29 Los bienes blancos adquiridos a través del comercio son el equi-
valente funcional de los rituales antiguos, debido a que desempefian
el mismo papel limitativo en cuanto a la explotacién de los recursos
naturales.

Esta equivalencia que hemos expuesto a titulo de hipétesis pue-
de parecer mal fundada, porque pone al mismo nivel objetos concre-
tos y précticas culturales. Pero podemos preguntarnos si no hay aqui
ejemplo claro de que los hechos econémicos, sociales y culturales de-
ben ser analizados conjuntamente en Gltima instancia. Las mercan-
cias blancas son sin duda posesiones cuyo modo de produceién y
circulacion se someten a los meeanismos de la economia de mercado.
Pero al interior de la sociedad Curripaca, tales mercancias funcionan
como bienes culturales cuya acumulacién no provoca la monetariza-
cién de la economia interna de las comunidades.

Volvamos un momento a las propuestas de M. Sahlins sobre log
grupos amazénicos; si estas sociedades son subproductivas es porque
se resisten a dedicar sus fuerzas de trabajo a la produccién de una
cantidad superior de bienes. Estan, segiin él, deliberadamente orien-
tadas a la reduccién del tiempo de trabajo, no obstante la simplici-
dad de sus medios tecnolégicos. En efecto, los indigenas no dedican
sino tres o cuatro horas diarias a las actividades de subsistencia, el
resto destinado al ocio. Es por esto que él las denomina con un tér-
mino algo polémico las primeras “sociedades de abundancia”.

Evidentemente no debemos considerar el término de ocio en el
sentido occidental de juego gratuito y divertido. Se trata de un gran
nimero de actividades sociales y culturales, establecidas o no, como
los que se pueden observar en los grupos del Vaupés: conversaciones,
prolongadas visitas, pequefias y grandes fiestas ceremoniales, danzas
y recitacién de mitos.

Se puede, yendo un poco més lejos, encontrar claramente que
la mayor parte de tales actividades responden a la necesidad de ha-
cer circular, en sociedades tan segmentadas y poco institucionaliza-
das, las palabras y los bienes. El “ocio” es lo que de hecho permite
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a estos grupos mantenerse y reproducirse iguales a si mismos tanto
a niveles econémicos como sociales y culturales. Este “ocio” abarca
toda clase de actividades que, por poco formalizadas que sean corres-
ponden a necesidades sociales.

’

¢Qué decir del caricter de “sociedad de abundancia” de las
comunidades Curripacas? Parece evidente que M. Sahlins no quiso
tener en cuenta el trabajo femenino que es, como lo vimos, bastante
intenso. Por otra parte, es cierto que desde que han establecido el
comercio con los blancos, los Curripacos tuvieron que desarrollar
sus actividades productivas y someterse a mas trabajo. La aparicion
de un nuevo sector econémico de actividades y productos se ha tra-
ducido en la irrupeién en la escala de valores de criterios econémi-
cos nuevos; de ahora en adelante es “pobre” aquel que no tiene ropa
ni olla de aluminio, y no aquel que carece de comida,

¢Cudl es, por muy reducido que sea, el ocio de los Curripacos?
Aqui nos enfrentamos otra vez con el surgimiento de nuevas acti-
vidades como son los rituales evangelistas. ;Cual puede ser su papel
en el contexto actual?

Fundamentalmente la organizacién social es lo que menos ha
sufrido en el reciente proceso. Parece por otra parte que la religion
evangelista ha sido interpretada por los indigenas de tal manera que
Sus aspectos concretos puedan conciliarse con las exigencias socia-
les de tal tipo de organizacién; las fiestas religiosas, Santa Cena y
Conferencia, son ante todo reuniones costosas en tiempo, en comida,
donde se lleva a cabo el intercambio de bienes y de palabras que, sin
el pretexto ritual, no tendrian lugar.

Lo que podemos destacar es una profunda contradiceién entre
el desarrollo de los nuevos valores materiales y los valores culturales
antiguos. Los primeros conllevan a un aumento del trabajo produc-
tivo, los otros hacia el mantenimiento de un alto nivel de activida-
des sociales. La nueva religién juega una especie de papel intermedio
entre los dos, ya que cobija ciertos aspectos de sociabilidad, pero
también proviene del mismo origen que las mercancias blancas y
fomenta su valorizacién.

El problema de la transformacién de los valores no es solamen-
te un asunto del antropélogo, pero creemos que puede interesar a las
autoridades que se preguntan sobre politica indigenista. A menudo
la idea de desarrollo estd en el origen de empresag destinadas al
fracaso. Me parece haber mostrado la contradiccién que existe en el
caso de los Curripacos con el desarrollo de la produceién de uso in-
terno y la produccién comercializada.
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No solamente ésta se traduce en la aparicién de valores con-
tradictorios sino, a nivel concreto, en un aumento de trabajo nece.
sario para la produccién de la vida cotidiana. Me parece evidente que
mientras las mercancias blancas sean igualmente costosas’ para los
indigenas, los aspectos negativos del comercio sobrepasarin .los _a:s-
pectos positivos. Su aumento sélo se traducird en la pauperizacién
del indigena. Las politicas de desarrollo interno que prevén la in-
troduccién de nuevas actividades agricolas y ganaderas no sélo se
enfrentan a condiciones naturales hostiles, sino también al costo ex-
cesivo que representan estas innovaciones en el contexto actual. En
tanto que el comercio con los blancos no sea racionalizado, sdlo las
tentativas paternalistas esporadicas pueden tener éxito.

Por otra parte, la accién de la sociedad blanca sobre las comu-
nidades indigenas no se limita a suscitar problemas econémicos. La
transformaciéon de los objetivos econémicos conlleva la de mecanis-
mos de integracién social, a través de la reduccién del tiempo dis-
ponible y del interés concedido a las actividades sociales. En el caso
de los Curripacos, me parece que, provisionalmente, el evangelismo
actda positivamente como eje de mantenimiento de los lazos comu-
nitarios y de las actividades sociales a pesar de su contenido
absolutamente ajeno a la cultura tradicional. Si se comparan las
comunidades del Isana con aquellos de sus vecinos catélicos Cubeos
o (Guananos, no se puede mas que estar consternado por la desorgani-
zacién y el desajuste cultural que impera en estas tGltimas.

Dicho eso, no queda lugar a duda que e] evangelismo constituye
una base ideolégica inadecuada y sin futuro para las comunidades
Curripacas; es solamente la interpretacién que han dado los indige-
nas a la ideologia sectaria de los misioneros lo que les ha permitido
conservar ciertos aspectos de sociabilidad.

A medida que se afirma el evangelismo como doctrina blanca
da lugar al individualismo econémico v social,
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