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INTRODUCCION

En el sustrato cultural de todo grupo existe una légica inconsciente de discu-
rrir. Al hacerla inteligible aparece la utilizacién de codigos que relacionan, or-
denan y clasifican los elementos que conforman una “vision del mundo”, malla
de sostén donde se mueven todos los fenémenos perceptibles en la comunidad.
Las actitudes observables de estos fenémenos son las representaciones de ese
ordenamiento que los determina. Los ritos sagrados son parte de estas repre-
sentaciones.

El ser humano, dentro de cualquier cultura, ha tenido formas de explicarse
y comunicarse aquello que le es desconocido como es la misma vida o el “mas
alld”; quizds esos sentimientos no difieren mucho entre una cultura y otra, se
podrian plantear como mecanismos generales utilizados por el ser humano. Sin
embargo no todos los elementos constitutivos que entran en juego son organi-
zados, clasificados, y valorados de la misma forma por todas las culturas. Las
ideas de dddiva, homenaje, abnegacion a un ser superior han sido sentimientos
y pricticas generalizadas en la evolucién de las religiones, pero la forma para
manifestarlos, los elementos que se utilizan para lograrlo, etc. conforman las
variaciones y especificidades de cada grupo, es decir, sus cédigos culturales.

El objetivo de este ensayo se centra en el analisis de los sacrificios humanos
relacionados con el sol, dentro de los Muiscas. Su interés radica por una parte,
en ampliar el conocimiento tedrico de la religién de esta cultura a partir del en-
tendimiento de lo que era para ellos un dios, una victima, un sacrificante, etc.;
este conocimiento puede ser aprovechable para entender otros aspectos de esta
sociedad como son: organizacién social, caracter politico-religioso de los caci-
ques, sentido de la guerra, etc. Por otra parte, considero que solo a partir de la
claridad que se tenga de la religién Muisca, se entendera el impacto de la reli-
gion catélica, el sincretismo posterior y las formas nuevas que aparecieron del
contacto de las dos culturas.

Un ritual puede abordarse a través de varios.dngulos, entre éstos dos po-
drian ser los principales: en primer lugar, el estudio de la dindmica propia del
culto: su ANTES, EN y DESPUES, ésto implica complejidad de interrelacio-
nes; sumarco de referencia lo constituyen las caracteristicas inherentes de cual-
quier rito a saber: (Guillermo P4ramo, 1987).
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Sucesion de Acciones. Estas se componen de actos llevados a cabo por el sujeto
humano. Supone el transito entre un estado del mundo o cosas a otro estado del
mundo o cosas.

Obligatoriedad. Los ritos se enmarcan dentro de la l6gica deéntica, hacen refe-
rencia a lo permitido y lo prohibido, por eso trabajan con imperativos, a dife-
rencia de los mitos que satisfacen la necesidad de verdad, l6gica alética.

Tradicion. Supone repeticion dentro de un tiempo intermitente, por eso tien-
den a tener un lenguaje arcaizante.

Funcion contrastante. Hay una ruptura con la cotidianidad.

Eficacia. En la medida que se lleven a cabo las acciones completas exigidas por
el culto, se logra la eficacia del rito (ej. queda bautizado, casado, etc.).

En segundo lugar corresponderia a la bisqueda de la comprensién de las
creencias que dominan la consciencia de una sociedad representadas simb6lica-
mente en el ritual y que enmarca la visién de la realidad que tiene la cultura. En
este ultimo caso, la explicacion cultual se apoya en los mitos que son los que nos
transportan a las creencias y al tiempo original.

Dentro de esta dindmica el presente ensayo pretende hacer énfasis en la pri-
mera premisa, es decir, en el analisis de los rituales en si, con el objeto de defi-
nirlos o caracterizarlos dentro de la légica de la misma cultura. Se utilizan los
aspectos universales de la teoria general sobre la historia de las religiones, para
enmarcar dentro de éstos la especificidad Muisca.

Los dos ritos utilizados son los tinicos que se conocen de los Muiscas como
sacrificios humanos relacionados directamente con el sol; por este hecho se
hace interesante observar sus circunstancias y su relacién con esta deidad.

En primer término se describiran los ritos para entrar luego a analizar sus
elementos constitutivos (las victimas, el sol, los sacerdotes o “jeques”, los sa-
crificantes, la comunidad, la sangre de la victima, otros) y las acciones y relacio-
nes espacio- temporales.

Necesariamente debemos recurrir a los relatos de los cronistas para conocer
estos ritos pues no hay otras fuentes alternas hasta el momento. Bien es sabido
el sesgo de estos escritos, sin embargo como todo documento histérico, las cré-
nicas son suceptibles de interpretacion a la luz del investigador de hoy.

A. DESCRIPCION DE LOS RITOS
1. Sacrificio de los Moja

En el Epitome de la Conquista de Gonzalo Jiménez de Quesada, se mencio-
nan las guerras entre los Muiscas y los Panches y c6mo aquellos lograban apre-
sar muchachos que presuntamente no habian tocado mujer, los sacrificaban en
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los templos con gran clamor. En otro aparte, hace referencia a la compra de ni-
fios en la casa del sol, en la provincia de los Mojas, situadaa unas 30 leguas del
pais, a sumanutencion y posterior sacrificio (En: Pérez de Barradas 1958:15).

Fernandez de Piedrahita, también menciona el sacrificio de los mojas, cele_-
bracién que se llevaba a cabo cada 15 o0 16 afios. La victima la conseguia el caci-
que pues tenian un alto precio que solo él podia costear. (1942,1:40-41).

Los Mojas eran, entonces, nifos de 8 ¢ 10 afios de edad que recluian en ca-
sas especiales donde se les daba un tratamiento particular; si salian no podian
tocar el suelo, eran llevados en andas al igual que los caciques. Cuando llega-
ban a la edad de tener mujer, 14 6 16 afos, los sacrificaban.

Fray Pedro Simén relata este rito de la siguiente forma:

“Ningun sacrificio ni ofrenda se podia hacer sino por su mano (refiriéndose al Jeque
o Sacerdote) particular ni comin porque todavia en las ofrendas comunes y por cau-
sas graves sacrificaban al sol, que como hemos dicho era el principal a quien adora-
ban, no en templos porque decian eraimposible meter tanta majestad entre paredes,
sino en altas cumbres a las partes que miraban al oriente, a donde llevan los jeques,
juntdndose muchos para ésto, un nifio de los que habian cogido en guerras de sus
enemigos, que para ésto tenian reservados muchos y guardados en ciertas casas y re-
galados con delicadas comidas. Llegados al puesto del sacrificio, con algunas cere-
monias, tendian al muchacho sobre una manta rica en el suelo y alli lo degollaban con
unos cuchillos de cafia; cogfan la sangre en una totuma y con ella (untaban) algunas
peiias en que daban los primeros rayos del sol, porque ésto hacian en dias claros y a
esta hora. El cuerpo del difunto unas veces lo metian en una cueva o sepultura y otros
lo dejaban sin sepultura en la cumbre para que lo comiera el sol y se desenojara, en-
tendiendo que por estar con ellos (sic) les venian aquellos trabajos, y asi cuando des-
pués de algunos dfas de como lo habian dejado volvian a verlo y lo hallaban consumi-
do, decian habérselo comido el sol, con que estaria ya aplacado y en su favor para sus
necesidades” (1953: 249, II).

En otro aparte el mismo Fray Pedro Simén escribe:

“... tenian al sol hechos sus templos (...) y alli ofrecian oro, mantas de algodén, esmeraldas,
cuentas de huesezuelos de colores y le hacian unos perfumes de una frutilla que laman mo-
que que su olor quemado es tan abominable que no se puede sufrir; pero a la suma demencia
que llegaba la idolatria, era degollarle hombres y regando el suelo y ensuciando los postes
con la sangre, sacaban los cuerpos enteros de los degollados y lo m4s ordinario eran nifios a
lo alto de los cerros para que los comiese el sol...” (op. cit.: 271, ).

Fernédndez de Piedrahita narrando este mismo episodio dice que a los moja
se les mata dentro de los templos “abriéndolo vivo y sacédndole el corazén y las
entrafias, mientras le cantaban sus misicos ciertos himnos que tenian compues-
tos para aquella barbara funcién” (1942: 40-41, I).

Si el moja se mezclaba con alguna mujer ya no podia sacrificarse pues su
sangre no era aceptada por el sol.
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2. Sacrificio en la Gavia

Fray Pedro Simén y Juan de Castellanos narran el sacrificio de la Gavia. El

primero lo relata asi, refiriéndose a las ofrendas y sacrificios particulares de los
caciques:

*... alas entradas y esquinas de sus casas tenian unos gruesos y levantados maderos
que hacian travazon las cercas de las casas y en lo mas alto de ellos hechas unas gavias
como de navios que servian de hermosear los palos y esquinas y de poner cuando se
hacia el sacrificio tnico (sic) de los que tenfan para ésto, a donde lo mataban con fle-
chas y dardos que le tiraban de abajo donde est4n los jeques cogiendo con unas totu-
mas la sangre que caia el madero abajo, que por que no se afease con ella lo tenfan
todo enalmagrado o enbijado; bajaban el cuerpo de estos muertosy con éllasangre a
quien le tenian gran reverencia ivan con muchas danzas por una carrera que tenfan
muy limpia y ancha como para dos carretas que salia desde el cercado del cacique
hasta un cerro alto que solia ser de mds de media legua de distancia donde apartdndo-
se los jeques del vulgo (untaban) las piedras de la frente del sol con la sangre y el cuer-
po lo enterraban” (op.cit.: 249 II).

Lo que no se especifica en este texto es quién era la victima; Pérez de Barra-
das (1958) deduce que era un esclavo; Ghisletti (1954) que era un prisionero;
Pedro Simén afirma que era un nifio. Si se consideran otras narraciones de cro-
nistas sobre prisioneros de guerra, quizés es posible pensar que la calidad de la
victima era la de prisionero.

Fernandez de Oviedo dice por ejemplo:

“Tienen los vencedores por costumbre de matar cuantos pueden, aunque se les rin-
dan; y si pueden prender al sefior contrario trdenlo a su tierra, sicanle los ojos y asf se

le tiene vivo hasta que el tiempo lo mata haciéndole en cada fiesta mil ultrajes” (1942:
13).

B. ELEMENTOS CONSTITUTIVOS DE LOS RITOS

Observemos el caracter de los elementos mas sobresalientes que se des-
prenden de estas descripciones:

1. Las victimas

En los dos ritos, la victima, ya sea nifio, esclavo o prisionero (conceptos por
demas dignos de revisién por cuanto responden a realidades histéricas occiden-
tales muy diferentes a los procesos muiscas), tiene un caricter de “otro”, exter-
no a la cotidianidad.

La teoria etnolégica (Hubert y M.Mauss, 1946; Van Gennep, 1965; Jensen,
1966; Cazeneuve, 1971; Girard, 1983; Lévi-Strauss, etc.) afirma que a la victi-
ma se le incorpora a la sociedad antes de sacrificarla. Sin embargo, en los ejem-
pos mencionados esta dimensién necesita aclararse; en la medida que se pueda
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dilucidar el momento de esta incorporacién podemos deducir, por ejemplo,
cual era la eficacia buscada en el ritual.

Al moja, desde que es apresado se le recluye, pero se le mantiene de mane-
ra muy deferente; no conocemos la situacion del de la Gavia, pero si tenemos
=n cuenta la forma como es llevado a cabo el ritual donde los sacrificadores no
son los sacerdotes, son hombres con dardos y flechas (instrumentos de caza y de
guerra), y recordamos el relato de Fernadndez de Oviedo refiriéndose gl prisio-
nero de guerra: “scanle los 0jos y asi se le tiene vivo hasta que el tiempo lo
mata haciéndole en cada fiesta mil ultrajes”, podemos esgrimir a nivel de hip6-
tesis que la victima de la Gavia era un “prisionero” de guerra y que tanto éste
como el moja solo adquieren presencia significativa en la comunidad en las ce-
remonias rituales.

Es claro que de una u otra forma, la victima se vincula a la sociedad pero
dentro de una dimensién ritual, ésto implica su consagracién y por eso se le se-
para, porque su vinculacién no es en el terreno de la cotidianidad, de lo normal,
sino dentro de lo “numinoso” (término acuiiado por Otto Rudolf, 1980 y reto-
mado por Cazeneuve, 1971), concepto que puede asimilarse a lo excepcional,
lo anormal, lo insélito, lo discordante respecto a aquello que estamos acostum-
brados a ver. Puede relacionarse asi mismo con el concepto de “impureza” de
Mary Douglas (1973), aquello que estd puesto fuera de susitio y por lo tanto se
vuelve peligroso y contaminante; y a lo “inmanente” de George Bataille
(1981), lo inherente ¢ ininteligible del ser humano.

Esta clasificacién de la victima dentro de lo numinoso explicaria y a la vez
ratificaria la condicién de los moja durante los seis u ocho afios en que la comu-
nidad los trata de manera tan especial, incluso llevindolos en andas para que no
toquen el piso al igual que se hacia con los caciques. Son seres que al estar clasi-
ficados dentro de lo “numinoso” son definitivamente especiales, con fuerzas o
energias magico-religiosas.

Dentro de esta dimensién de lo “numinoso” no todo es divino o sagrado,
por ejemplo la magia estaria dentro de lo profano- “numinoso”. En el_ caso de
las victimas de los dos ejemplos el proceso si consiste en una consagracion pero
ésta no llega a su climax o perfeccionamiento divino sino hasta que es sacrifica-
da.

Una de las caracteristicas de los ritos estd conformada por los contrastes
funcionales. Hay una ruptura que evidencia el contraste. En los ejemplos que
nos ocupan éste se presenta entre lo cotidiano y lo “numinoso”, mas que entre
lo sagrado y lo profano (Cazeneuve, 1971). Se observa una analogia entre “el
otro” o lo “externo” y lo “inmanente” o “numinoso” y la forma de apropiarse
de este insélito tiene que ser necesariamente a través del ritual. La victima se
parece en su esencia humana a la colectividad pero no debe nunca confudirse
pues en tal caso perderia eficacia el ritual.

Es claro pensar, entonces, que la victima por su condicién de extranjera y
ademds prisionera, es un ser ambiguo que no entra dentro del orden cotidiano

41



de la comunidad. La forma de incorporarla es manteniéndola separada pero re-
conociéndola dentro de un comportamiento ritualizado. Seguramente adquie-
re un cardcter de tabii y s por esta circunstancia que al prisionero de guerra se
le hacen “mil vejdmenes” pero sélo en fiestas o al moja se le da continuamente
tratamiento ritualizado.

Pienso que hay dos incorporaciones de las victimas a la sociedad. Una enel
momento del sacrificio, donde la victima debe haber completado su consagra-
cién y sustituye a la comunidad entera puesto que sino fuese asi no tendria sen-
tido social el ritual y, la otra, cuando es consumida por el sol. Esta es laincorpo-
racién simbélica de la comunidad a lo “numinoso”. Es el climax delrito, la base
de su principal eficacia, consistente en la reafirmacién de la participacién del
ser humano en lo divino; es reconfirmar el origen divino del hombre y es re-
crear la estructura del pensamiento ideoldgico que tiene esta cultura del univer-

$0. De esta manera podria pensarse que se trata de rituales de canibalismo espi-
ritual.

Si hacemos un parangén entre esta estructura de pensamiento muisca y la
cristiana nos daria esquematicamente lo siguiente:

— Muiscas — Divinizacién del ser humano
—  Cristianos — Humanizacién del Dios

Entre los muiscas el dios come Ia sangre y el cuerpo de la victima (hombre
divinizado); entre los cristianos, los hombres se comen la carne y la sangre de
Cristo (que fue dios y hombre).

Lo anterior no quiere decir que cada uno de estos sacrificios no tenga otras
funciones y otras eficacias pues dentro de la complejidad que estos actos supo-
nen, entra la secuencia de varios ritos dentro de uno que lo engloba y le da la
unidad.

Seguiria en el aire la pregunta: por qué no se escoge una victima de la propia
comunidad? pero creo que la respuesta estaria en la analogia entre extranjero y
“numinoso” y el contraste de esta unidad con la cotidianidad o normalidad.

Otra explicaci6n al origen extranjero de las victimas y que no necesaria-
mente excluye la anterior es la planteada por René Girard quien afirma que el
rito sacrificial es un acto violento permitido, que enmascara la violencia de la
sociedad; en este caso la eficacia del rito es Ia prevencién. El sacrificio es una
catarsis social. Este autor dice: “... el sacrificio polariza las tendencias agresivas
sobre unas victimas reales o ideales, animadas o inanimadas, pero siempre su-

ceptibles de no ser vengadas; uniformemente neutras y estériles en el plano de
la venganza” (1983: 25).

Sinos acojemos a esta teoria vemos muy claro por qué las victimas no pue-
den confundirse con la sociedad en su cotidianidad: la igualdad traeria vengan-
za, desembocaria en la “violencia reciproca”. De esta forma la victima sustitu-
ye ala comunidad entera, (es la l6gica de la incorporaci6n) y se convierte en el
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“chivo expiatorio”. Esta explicacion englobaria perfectamente a los ritos cuyos
objetivos estarian centrados en la expiacion.

Poco conocemos las circunstancias, periodos, fechas, etc. en que se lleva-
ban a cabo estos ritos. En el sacrificio de lqs Moja el cronista Fray Pedro'S‘lmén,
afirma que el objetivo era calmar el enojo del sol; Duquesne (en Casilimas y
Lépez, 1982:106), basdndose en Fernén_dez de Ple('ira‘l‘uta, aﬁrma. que este ia-
crificio se llevaba a cabo cada quince afios, es decir: “cada luna intercalar” y
anunciaba la entrada de un nuevo ciclo Qe 185 luna_s. Enel segunfio caso, el cro-
nista no especifica, luego es dificil dilucidar si los nt‘uales se hacian en morlneq-
tos de sequias, hambrunas, guerras, etc. Si fues.e'aﬂ se psdria Plg’ntear de asi-
guiente manera: lo “numinoso” entra a desequilibrar la f:(),pdlmon humana”y
se hace necesario buscar un culpable, un “chivo expiatorio”.

Sin embargo las interpretaciones de los cronistas son por lo gql_wral acomo-
dadas a su propia cultura y es dificil dilucidar hasta qué punto se cifien a lg 1:eall—
dad. Si el rito de los moja se celebraba cada 185 lunas puede tener reminicen-
cias de viejos sacrificios agrarios pero su sentido fundamept_a! estaria fincado
en la recreacién de la ordenacién de la vida a partir de lo divino.

Parece haber una diferencia substancial entre los dos ritos. En el primer
caso las victimas eran nifios, supuestamente “comprados” por los caciques
principales por ser el “precio” tan elevado (Ibid, 105); el culto se llevaba a cabo
en templos dedicados al sol, construidos por .la_ mano del hpmbre 0 en santua-
rios naturales como los pefiascos. En el sacrificio de la Gavia no eran nifios y el
culto tenia lugar en el cercado del cacique. En el primero, el »:erdugo era el sa-
cerdote y en el otro no se especifica perose daa enten‘de_r que éste no ejecutaba
el acto sino que se limitaba a coger la sangre de las victimas que resbalaba por

los maderos.

A manera de hipétesis, pareciera que el primer caso se tratara de un ritual
calenddrico de ordenacién cosmogdnica, es decir, recre_acnén de lp§ actos, valo-
res y creencias que se dictaron y llevaron a cabo en el tiempo originario. Er} el
segundo caso, trataria sobre circunstanctas.de guerra cuyos verdugos serian
guerreros, hecho que explicaria la escogencia del sitio. En_este caso se podri‘a
pensar en dos momentos rituales encadenados; en primera lnstanf:lq mas magi-
co que religioso donde los verdugos “apresan” los poderes de la victima para la
guerra, en este momento el sacrificado se incorpora a la sociedad. En segunda
instancia se llevaria a cabo la comuni6n con la deidad, reafirmando la participa-
cién humana en lo divino. El rito restablece la unidad.

En el rito de los moja, también a manera de hipétesis, la. Yictima se const.itu-
ye en el sacrificio del mismo dios, por tratarse de la recreacion del ordenamien-
to del universo. Este hecho se entenderd mejor en el siguiente aparte donde se
explica la transformacion (muerte?) de los caciques de Ramiriqui y Sogamoso
para convertirse en sol y luna.

Seria especialmente interesante ahondar en el estudio del papel del cacique
quien probablemente tenia un caracter mas sagrado que el que normalmente se

43



le imputa. Tal vez lo politico y lo sagrado constituian una unidad indivisible; es
necesario profundizar mas en el tema para comprender la organizacién socio-
politica Muisca.

2. Elsol

Para contextualizar el sentido real de esta deidad, debemos remitirnos ne-
cesariamente a la mitologia. Las referencias al sol, descritas de manera segura-
mente sesgada nos las dejan los relatos de los cronistas.

Al principio todo era oscuro, no existian sino dos caciques, el de Sogamoso
y el de Ramiriqui, sobrino de aquel, estos dos personajes acordaron poblar la
tierra y decidieron hacer a los hombres de barro amarillo y alas mujeres de una
yerba alta que tiene el tronco hueco. Como todo estaba oscuro, el Sogamoso
mand6 a su sobrino que subiera al cielo y se convirtiera en sol para iluminar al
mundo, como la noche seguia muy oscura el Sogamoso decidié él mismo subir
al cielo y convertirse en luna. (Simén en Casilimas y Lépez op. cit.: 36).

Parece que este mito no pertenece sino a una parte del territorio Muisca,
pues existen otros mas que explican el origen de la gente como es el de Bachué
Are, etc. que también estdn localizados regionalmente. Sinembargo las refe-
rencias al sol como dios creador solo se observan en este relato y en el de Go-
ranchacha (hijo del sol) quien nace de una doncella de Guachets (Cerro de la
luna) que es prefiada por el sol y da a luz una esmeralda que se convierte en este
personaje, quien mata al cacique de Ramiriqui (Zaque de Tunja) y se tornaen
gobernador de toda la provincia de Tunja. Estos dos relatos son interesantes,
dentro de otra linea de analisis, ya que pueden reflejar luchas internas.

Lo cierto es que en los ritos que analizamos el cuerpo del sacrificado es ali-
mento para el sol y se insiste en la adoracién que tenian a este astro. Se vuelve al
tiempo originario a la uni6n con los dioses y se afirma la esencia divina de los
humanos, se recrea la revelacién del verdadero orden del universo.

Cabe preguntarnos si es posible considerar al sol como dios supremo de la
manera que lo interpretaban los espafioles al tratar de darle una 16gica coheren-
te para ellos a través de la mirada cristiana; sin embargo, observemos varios as-
pectos de esta deidad:

- Al principio de los tiempos, habia gente: dos caciques.

- El Universo estaba oscuro, en desorden, despoblado.

— Tanto el cacique de Sogamoso como el de Ramiriqui crean a las personas.

- Sedaaentender laimportancia del cacique de Sogamoso, tio del de Ramiri-
qui, pues es quien manda a éste subir al cielo y convertirse en sol. La refe-
rencia a la organizacién social Muisca puede estar muy marcada aqui (des-

cendencia matrilineal a través de hermana mayor). Es interesante que el
Sogamoso no sea el sol, es la luna. Unido a este hecho encontramos en va-
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rios relatos que el Ramiriqui crea el zacazgo en Tunja. Es una forma de se-
guir insistiendo en un orden social y politico.

- FlSogamoso y el Ramiriqui crean la gente, las normas de parentesco, la or-

ganizacion politica, es decir, ordenan la tierra, lo cugl supone que ésta ya
estaba creada, luego la intervenci6n de estos personajes tiene que ver sola-
mente con los seres vivos.

_  Estos dos caciques del tiempo originario tuvieron que transformarse (mo-

rir?) para convertirse en los elementos que crearon: sol y luna.

- Se parte de un dualismo natural: sol-luna. Es la forma como la gente puede

seguir interrelacionandose con ellos.

Estas caracteristicas hacen pensar que la idea del sol no erala de un dios su-
premo monoteista sino de una deidad “dema”, término que maneja Jensen
(1966), tomado de la tribu de los M{ir.ind-gxrun quienes utl!lzan esta palabra
para designar a los seres del tiempo originario que deben morir de alguna forma
para dar término al tiempo originario y crear ¢l nuevo orde_n que se conoce con-
virtiéndose ellos mismos en elementos que simbolizan la vida en perpetuo pro-
ceso de renovacién. La muerte del dios dema es el hito. Se necesita morir para
nacer. El Sogamoso y el Ramiriqui mueren para ser soly lunay este mismo sen-
tido puede estar transferido en el mito de Goranchacha, otro ld_nos dema que
mata a su homoélogo el Ramiriqui. Seguramente esta muerte fisica, necesaria
para crear un nuevo orden, es posterior al mito de Sogamoso y el Ramiriqui.

Por tanto, y para el caso del rito de los moja, el acto de matar es lo que tiene
sentido como fenémeno de recrear el origen de la formacién del orden que co-
nocemos. En este momento se estd afirmando entonces, que a quien matamos
es la misma deidad dema y no un intermediario y que la victima no se constituye
en ofrenda para la deidad sol, pues no puede ofrendarse a si misma.

Por otra parte el sol no rige los destinos terrestres, éste cre6 un orden' ac-
tual, luego no tiene sentido dirigirle plegarias u ofrendarle regalos. La actitud
religiosa es recrear el tiempo primario y reafirmar la conciencia del origen divi-

no del ser humano.

En el sacrificio de la gavia se trata mas de manipulacion de poderes de lo
“numinoso” pero el rito termina en lo mismo que el anterior, la victima se con-
vierte en alimento del dios y el sentido es también el mismo.

Si se hace nuevamente el parang6n entre la religién muisca y la cristiana
tendriamos el siguiente esquema:

Muisca — dos caciques hombres (H) - se vuelven dioses dema (D) — pero re-
crean su procedencia humana = H-D -H

Cristianos — un dios creador de todo (D) —se vuelve hombre en cristo (H) - pero
recrea su procedencia divina (D) = D-H-D
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Queda entonces por resolver lo siguiente: Es la victima representante de la
comunidad, opinién de René Girard (1983) o simboliza a 1a misma deidad, se-
gun lo expuesto anteriormente, argumento que se identifica con el plantea-
miento de Jensen. Considero que las dos tendencias se acercan por cuanto la
culpa transferida a un “Chivo expiatorio” es reflejo de la muerte o transforma-
cioén de los dema por actos o decisién de ellos mismos en el tiempo originario y
si somos esencia de la misma deidad llegamos a la conclusién que sustancial-
mente estas dos tendencias se convierten en una misma. Es decir que la expia-
cion de culpas actuales a través de ritos se lleva a cabo por la identificacion de
estas culpas con las de los tiempos originales.

3. Los Sacerdotes o Jeques

En los dos ritos se hace menci6n alos jeques. En el primero el cronista escri-
be: “Ningiin sacrificio ni ofrenda se podia hacer sino por sus manos”. En el se-

gundo, éstos recogen la sangre que escurre por los maderos, pero no llevan a
cabo el acto de matar, tan solo lo guian.

Dentro de los ritos se estan manejando categorias contrarias a las utilizadas
en momentos de normalidad, se estd manipulando lo “numinoso” y quienes
pueden hacer ésto son los sacerdotes, los brujos y los magos, quienes tienen po-
deres y conocimiento para hacerlo, si estos actos los llevara a cabo cualquier
persona implicaria su destruccion.

Quizés tanto unos como otros tienen elementos en comn Pero €s sano re-
conocer sus diferencias. Cazeneuve (1971) plantea que en el rito religioso, lo
“numinoso” tiende a reconciliarse con la regla o el hombre tiende a participar
de la potencia extrahumana sin abandonar el sistema que define socialmente la
condicién humana. “El acto simb6lico yano cuenta con eficacia propia sino que
la posee por mediacion” (1971:137).

Lo mégico se establece en el mundo de lo numinoso, en lo insélito que los
tabues, por el contrario, rechazan, por eso es misterioso. El mago deja su “con-
dicién humana”, se vuelve un sacrificado. Manipula lo “numinoso”. El mismo
€s sustancia mégica porque en la practica de los ritos extrae sus mejores armas
de su propio cuerpo (piedras de cuarzo, palos, semen, etc.).

El tabi y la magia son los dos polos opuestos de lo “numinoso”: o se evitan o
se manipulan y dentro de la I6gica de Cazeneuve, la convergencia y sintesis o
resolucién de la contradiccién (deseo de estar en 1o “numinoso” y en la “condi-
cién humana” a la vez) se logra por la sublimacién y lo trascendente, lo “numi-
noso” se vuelve sagrado a través de la consagracion y ésto es la religion. El sa-

cerdote es el que logra ésto a través de actos rituales. Es el guiay el intermedia-
rio.

Observemos que en el primer rito, el “sacerdote” es quien mata a la victima
y €l mismo unta la sangre en postes y paredes o en el pefiasco donde depositan
el cadaver; en el segundo rito, el de la Gavia, no son los Jeques quienes matan a
la victima, son tal vez guerreros pues lo hacen con dardos y flechas y aquelios
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recogen la sangre pero tampoco son los que la untan en el. peﬁasco,_e}los se
apartan. Esto hace pensar, que en este rito, que la victima sieraun pnm?nero
de guerra y que el hecho de que el Jeque se mantenga hasta cierto punto a ma]r-
gen, para que el acto sea llevado a cabo por guerreros puede suponer, o por lo
menos tener elementos, de que la eficacia del rito sea manipular o apropiarse
de los numinoso que posee el prisionero a favor de los guerreros de la comuni-
dad. Puede tratarse también de un rito de consagracion de éstos y el sacerdote
es el que guia la ceremonia, es el mandatario de los sacrificantes.

4. Fl Sacrificante

Hubert y Mauss definen de esta manera al sacrificante: “al sujeto que reco-
ge asi los beneficios del sacrificio o que sufre sus efectos” (1946:72).

Quien propone la ceremonia o suministra la victima para el sacrificio sufre
una transformacién religiosa.

En los dos ritos el cacique juega un papel importante como sacrificante. En
el de los mojas suministrala victimayeneldela C}zgvna se hace en su cercado. Se
podria plantear como aquel que facilita las condtcnonf:s} para que estos actos se
lleven a cabo. Este hecho ratificarfa la unién de lo polm(.:o ylosagrado en cabe-
za del cacique; es una demostracion de poder el hacer viables estos sacrificios.

Sinembargo considero que por el cardcter de estos ritos ljlay otros s:‘ic.r'fﬁcan-
tes. En el de los mojas seria la comunidad pues es la que rqcxbe la 1rrad1c101_1 que
supone la consagracién ritual. Es muy probable que hubiese ritos de purifica-
cién para participar en estos actos.

En el sacrificio de la gavia, los sacrificantes principales serian los guerreros
quienes recibirian los beneficios. Esto no excluye al cacique nia la comqn_ndad
aunque en menor grado. Un hecho interesante en este rito es que los sacrifican-
tes serian los mismos sacrificadores. Sinembargo hay que aclarar que en este
ensayo se ha expuesto a nivel de hip6tesis que quienes matan son los guerreros
y la victima un prisionero de guerra, pues en los documentos no se especifica
este cardcter.

5. Lacomunidad

En los dos ritos el cronista da a entender que se reune mucha gente y que
hay danzas, fiestas y espacios delimitados, la colectividad se halla también enla
esfera de lo “numinoso” y asiste a momentos profanos y sagrados.

Para que el sacrificio tenga eficacia como catarsis social,gegﬁn el pensa-
miento de Girard (1983), la comunidad debe estar presente, si no la to.tallda‘d
por lo menos simbélicamente, de lo contrario no tendria senm_io l_a.exnstencna
de un “chivo expiatorio”; la victima no reemplaza a tal o cual individuo espe-
cialmente sanguinario, sustituye y se ofrece a un tiempo a todos y por todos los
miembros de la sociedad.
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Por otra parte, si el climax del ritual es la reafirmacion de la divinizacién del
ser humano, es obvio que toda la comunidad sea participe del mismo. Es mu
prob_able que la conmemoracion se haga a nombre de todos los seres \;ivos ez
precisamente por este hecho que la victima extranjera “sirve”. ¥

6. Sangredela victima

Quiero llamar la atenci6n sobre este elemento que en los ritos de sacrificio
es fundamental. Por lo general la sangre vertida involuntariamente es impura
en todas las sociedades, recordemos por ejemplo los tabiies sobre la saﬁ e
menstrual. Sinembargo a través del acto ritual la sangre es lo inverso, es fue%za
y vida y esencia que nutre a la divinidad. ,

) Cazeneuve (}97!2 dice que la sangre vertida intencionalmente, apenas se
ponga en comunicacion con lo sagrado a través de un acto ritual, “ligara el mun-

do transcendente con el de la exi i
( a existencia humana en lo que ésta tien as Vi-
viente” (op.cit.:251). 3 SRR

. ELsnmbohsmo.df: la sangre tiene una funcion primordial en el rito pues crea
vinculos con la divinidad que bien pueden ser analogos a los de parentesco
(consanguinidad), en este sentido el sacrificio se vuelve comunion: dioses
hombres participan de la misma esencia. . ;

7. Otros Elementos

tl;'(l)ls cronistas describ«;n otros elementos utilizados en los rituales como el
;uc illo de cana, los musicos, las totumas, etc., seguramente forman parte in-
erente de cada acto sin los cuales posiblemente no serian eficaces los ritos,

pero que no entrar€ a analizar pues la info i i i
_ rmacion es insuficiente para aprehen-
der su propio sentido. . phastt

Como dice Leach: “... cualquier actividad ritual tiene dimensiones visuales,

verbales, espaciales y temporales ademds el ruido
> , el olfato,
todos pueden ser pertinentes” (1985:111). ot veges

C. ACCIONES Y RELACIONES ESPACIO-TEMPORALES

= Dentro de todo rito, hay otras acciones o ceremonias rituales que se relacio-
an en cadena para log_rar el objetivo primordial Todas éstas tienen una dura-
€10n y un espacio cambiante, pero los pasos a dar son los mismos.

" lVan Gennep 'deno.mina “ritos preliminares” a los que sefialan el abandono
el mundo anterior; ritos “liminares” a los que son ejecutados durante el esta-

dio intermedio y ritos “ imi P i i
y ritos “postliminares” a los que signan la incorporaci6
n -
do nuevo. ) v e

Las victimas de los ritos descritos estarian dentro de este esquema: sufren
una separacién de su “condicién humana”, inmediatamente sucede ésto, se
?
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transforman en seres ambiguos y por lo tanto “numinosos” por cuanto aun no
han sido incorporados a otro estadio condicionado por reglas. Enlos dos casos,
por tratarse de victimas propiciatorias su pasaje serd hacia el “mas alld”, a tra-
vés de la muerte y no hacia la incorporacién como miembros de la sociedad
€Omo Seres Vivos.

En el estadio marginal o liminal, las victimas se vuclven tabu. Es por ésto
que se les evita para alejar la desgracia y la contaminacién.

En el rito de los Moja, esta separacion es muy clara. Se vuelven seres tan es-
peciales y numinosos como los mismos caciques. En esta situaci6n la sociedad
tiene dos alternativas: se les evita porque se constituyen en seres tabii o se les
conjura, através de ritos mégicos, para manipular las fuerzas numinosas que
ellos mismos poseen 0 que pueden manejar por estar en un estadio marginal.
Por el aislamiento fisico que se les tenia, asi como por las comidas especiales y
cuidados que se les brindaba, parece mas que se hubieran mantenido en el
tabi.

No solo las victimas pasaban por los tres estadios, el sacrificador (que podia
ser el mismo sacrificante o la guia de éste), el (o los) sacrificante(s) y hasta la
misma comunidad, los caciques, etc. pasaban seguramente por ceremonias de
purificacién y dentro de la 16gica deéntica, que caracteriza los ritos, camplian
con las interdicciones del caso. Habria para todos un ANTES, un EN y un
DESPUES del rito.

Para cada accién ritual hay un espacio determinado. Van Gennep comenta:
“Estas ceremonias son por su idea central y su forma genérica, un calco de los
pasajes materiales, como por ejemplo el de un desfiladero en la montafa, deun
curso de agua en la llanura, de un estrecho o un golfo en el mar, del umbral de
una casa o templo, de un territorio a otro, e incluyen por loregular tres estadios
equivalentes: el de la separacion, ¢l de la espera o marginal, y el de la incorpo-
racion” (1965).

Ese calco fotogrifico introyectado en los ritos, debia tener seguramente su
expresion fisica en la construccién de recintos para las ceremonias, unido a la
vez a 1a utilizacién de esos mismos accidentes topograficos. Si los sacrificios hu-
manos no se llevaran a cabo en lugares sagrados, serian asesinatos.

No creo que haya sido por arbitrariedad que la Gavia se construyera sobre
un poste alto en el cercado del cacique que, como y2 mencionamos, tiene el ca-
racter de numinoso sagrado. Segun la descripcién de Fray Pedro Simén “...A
las entradas y esquinas de sus casas tenian unos gruesos y levantados made-
r0s...”, como se representa en una pieza arqueoldgica de oro, de un cercado
proveniente de Sogamoso, que se encuentra en el Museo del Oro; podemos
creer que estos postes son marcas fronterizas entre el cercado y el espacio pro-
fano, con lo cual se constituir{a en una zona liminal marginal y sumamente nu-
minosa. En este sitio es donde seguramente la victima tiene su verdadero esta-
dio marginal, su duracién es mientras s¢ desangra y lo bajan del madero. Lain-
corporacién como victima ritual se hace en este mismo momento y como comi-
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da, esencia para el dios sol, se haria en el cerro alto que tendria todas las carac- -

teristicas de santuario. Los cerros también constituyen fronteras.

La continuidad ceremonial estaria representada por “... la carrera que te-

nian muy limpia y ancha como para dos carretas que salia desde el cercado del
cacique hasta un cerro alto...”.

En cuanto a los Mojas, su delimitacién espacial, en su estadio marginal, es-
taba dado por una construccion, lo cual es muy légico al tener en cuenta que su
duracién era de varios afios.

El sacrificio se hacia en el templo o santuario, estadio liminal Yy su incorpo-
racién como esencia divina tiene un espacio mitico delimitado.

Finalmente quisiera hacer referencia a un conjunto de 20 piezas de oro en-
contradas recientemente en el Municipio de Fontibén, dentro de un recipiente
cerdmico con tapa que ha sido clasificado como “Guatavita desgrasante de ties-
tos que segiin datos arqueoldgicos tuvo su desarrollo durante los dltimos dos o
tres siglos antes de la llegada de los Espaiioles y su uso continué durante los pri-
meros afios de la conquista” (Londofio, 1986:49).

De las 20 piezas, 6 hacen referencia a los postes con Gavia, 2 de éstas con se-
res humanos amarrados; 3 mas son tunjos con propulsores y dardos; 2 son dar-
dos o flechas; 3 son tunjos con poporo y palito; 1 es un tunjo con bastén en la
mano derecha; otra es un cuero de felino extendido sobre un bastidor; otra mas
esun ave y las tres dltimas son un tejuelo y dos anillos.

Esto hace pensar, con mucha razén, al antropélogo Eduardo Londofio, que
se trata de los elementos constituyentes mas importantes del rito de la Gavia.
Lo interesante es que este tipo de ofrendarios han sido encontrados en otros lu-
gares como Funza, Zipaquiré, Fusagasugi y Soacha. Su representacion simbo-
lizada en piezas de oro pudo ser una forma de recrear el rito; quizds en los mo-
mentos de la Conquista, cuando éste ya no podia llevarse a cabo. De todas ma-
neras ellos nos reafirman la gran importancia de este rito para los Muiscas.
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