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FE DE ERRATAS

Por circunstancias de las cuales no es responsable la empresa editorial, aparecen
en el siguiente articulo algunos errores. (L.H.).
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INTRODUCCION

En el afio 1974 recogi en el Rio Miriti (Comisaria del Amazonas)
una version Matapi ' del mito del “Nacimiento de la Gente” (inau’ké
kerato’okd). A primera vista el titulo parece corresponder poco con lo

_ (ue uno espera sea el contenido del mito, pues en su mayor parte es una

narracion épica: las aventuras del héroe Ka’amari y su dinastia; estoy
_suponiendo que ésta seria la impresion para aquellos que imaginamos
_como prototipo de historia de la creacién la génesis biblica. El Nacimien-
to de la Gente trata especificamenie sobre personas; otros mitos, que
_muestran poca relacion con éste, relatan la creacién de elementos del
habitat importantes para la vida del grupo. El mito de Kanuma® por
ejemplo, explica el origen de varios cultigenos importantes y el de Kai-
pulakena * el de la noche, la maloca, etc. Es usual que en muchos mitos
se explique como incidentalmente una planta, un animal o una caracte-
ristica de la forma y comportamiento de éstos fueron creados.

.w

* Los Yukuna-Matapi son aproximadamente 500 individuos (Schauer, 1973
b: 1). Son cazadores, horticultores (yuca brava, pifia, coca) y recolectores. Desde
principios de este siglo fueron forzados a incorporarse 2 la economia del caucho y
diezmados considerablemente. Conservan, sin embargo, un buen grado de indepen-
“dencia y modo de vida tradicional. Aunque en contacto frecuente con la sociedad
“nacional y sus peores manifestaciones no sc puede decir que como grupo estén en
vias de extincién fisica o cultural, pero si en peligro. Los Matapi hoy en dia forman
~ con los Yukuna un grupo tribal organizado en mitades exogimicas. Los Matapi ya
no hablan su lenguaje (cuyo filiacion se ignora), hablan Yukuna (idioma Arawak);
este es uno de los indicios que permite suponer en el pasado una relacién diferente
entre las actuales mitades. Unicamente para analizar ciertos aspectos es conveniente
aislarlas. En el caso del mito en cuestion, los Yukuna tienen una narracién del
Nacimiento de la Gente cuyo contenido es completamente diferente; sin embargo,
lo que aqui se dice sobre los Matapi puede aplicarse en general también a los
Yukuna, incluyendo afirmaciones sobre su narrativa.

* Publicado en el Volumen XVIII de esta revista (Herrera, 1975).

* Una version de este mito, recogida entre los Tanimuka, se publica en la
misma revista con el titulo “Origen del mundo segin los Ufaina” (M. Von Hilde-
brand, 1975).

203



El primer episodio del “Nacimiento de la Gente”, sin embargo,
hace referencia aunque en forma vaga a la génesis de la gente; se esta-
blece una relacién entre los Yukuna, los Matapi y la palma de canangu-
cho (Mauritia flexuosa) y el lugar de origen del grupo. En la segm}da
parte de esta introduccién se propone una explicacion para el contenido
del mito en relacién con su titulo; en la primera parte se hacen algunas
anotaciones sobre la narrativa en yukuna y finalmente en la tercera par-
te se explica cémo se recogié y edité el mito. Este se reproduce integro.-:

El objetivo de esta introduccién es elevar el nivel de comprension:
del contenido y sentido del mito. Si esto se puede calificar como un ana-
lisis no excluye otras posibilidades de interpretacion.

Aspectos estilisticos

Considerando el texto en su totalidad es notoria cierta falta de coors
dinacién e inteligibilidad del capitulo I, como si se tratara de un relato
fragmentario e independiente o posiblemente una alusién ajena a otroj
sin embargo a partir del capitulo II, una vez definido el origen de
gente y cuando ya se ha colocado en escena el héroe Ka’an.lari, se torna
rapidamente comprensible, muy interesante y facil de seguir y disfrutar
como narracién en si para el lector corriente. Posiblemente esto se deba
a que ciertas caracteristicas muy apreciadas en la narrativa del castellano
(y otras lenguas europeas), como son el suspenso y la caracterizacion
psicolgica de los personajes, estan presentes aqui. '

La aparente asimetria entre el primer capitulo y el resto de la
rracion puede tener varias explicaciones. En primer lugar, teniendo
cuenta que el conocimiento de los origenes de los componentes del m
do es para los Matapi parte integral en el manejo de este, usualment
tal conocimiento no se imparte en forma casual, sino sujeto a cierto
requisitos ‘; ésta no era obviamente la situacion cuando se recogio el m
to; de manera que el informante pudo imaginar una forma de resoly
el dilema: relatar los origenes por debajo de las normas usuales de ex
titud y de esta forma evitar que una persona adquiriera poderes a lg
cuales no tenia derecho. Las alusiones al origen de la gente figuran pr
ponderantemente en varios contextos rituales como brujeria’, saludo
ceremoniales durante los grandes bailes, etc.; pero como en estas cire

* Usualmente el padre que quierc ensefiar a su hijo se retira por la noche a u
lugar de la maloca, un poco aparte del resto de la gente y alli este aprende
memoria. Si el tutor es otra persona el alumno debe “pagar”.

* Brujeria es el término que los Matapi utilizan en castellano para referirst
a diferentes y muy frecuentes situaciones en las que a través de operaciones, prifs
cipalmente mentales, actGan sobre la gente y el medio ambiente; el shaman es @
especialista, pero tedricamente la técnica estd al alcance de todos. ‘
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tancias se transforman la voz y el vocabulario y tal vez se usen giros me-
taforicos, el sentido de las alusiones es un tanto oscuro para buena parte
de los oyentes.

Por otro lado hay que tener en cuenta que el estilo narrativo en
yukuna es muy distinto al tradicional en castellano °; en éste, un relato
se inicia colocando en escena a los personajes con un minimo estereoti-
pado de caracterizacién (tiempo, lugar, identidad, situacién), de alli pau-
latinamente la accidn se desarrolla y aumenta la expectativa en relacion
con un conflicto que se resuelve poco antes del final, en el cual se reco-
gen los hilos de la narracion y se sitian de nuevo los personajes nitida
y esquematicamente. En yukuna, muchas narraciones empiezan en for-
ma muy vaga. En algunas es particularmente notoria esta caracteristica;
parece como si la narracién se desarrollara en un vacio con relacion al
tiempo y al espacio; como si los personajes estuvieran totalmente aislados
de un universo social y carentes de pasado. Cuando un relato involucra
espiritus selvaticos malevolentes o tigres (frecuentemente transmutacion
del shaman), este aislamiento lo hace particularmente desolador. Una
vez colocados sibitamente en escena los personajes, se inicia muy rapida-
mente la accion hasta un climax cualitativamente diferente o varios climax
que constituyen aventuras distintas, temporalmente conectadas. Si el relato
incluye tinicamente un episodio, el final esta marcado con frecuencia por
el retiro o desaparicién de un personaje, pero si se trata de uno mas largo,
paulatinamente, a veces en forma casi imperceptible, la accion va perdien-
do fuerza, los personajes vida, contorno e identidad y termina dejando
la impresion de que hubiera podido continuar indefinidamente o haber
acabado en un momento muy anterior sin que en ningun caso se hubiera
alterado significativamente el sentido.

Este peculiar estilo narrativo me hace reflexionar sobre la forma de
desarrollo de la vegetacion en el lugar en donde habitan los Matapi, es-
pecialmente los cultigenos en las chagras. De entre la continuidad ecasi
virgen que presenta el paisaje selvatico, se abre rapidamente un claro,
se prepara, y alli se siembran plantas que crecen aceleradamente hasta
alcanzar un periodo productivo de relativa abundancia; dan varias cose-
chas pero paulatinamente van decayendo, a medida que la maleza invade
la chagra, hasta un dia indeterminado cuando pierdan su capacidad de
producir frutos o sean remplazadas por plantas con mayor vitalidad. Los
Matapi siembran en sus chagras, las cuales en plena produccién estan

* Estoy pensando especialmente en narraciones que desde cierto punto de vista
tienen cardcter mitico, como por ejemplo las aventuras del Quijote; las imigenes
del tema de las mds conocidas obras de Shakespeare son otros ejemplos.

_ e
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localizadas cerca a las malocas, arboles frutales que continuaran produ- |
ciendo cuando ya la yuca brava ha finalizado su ciclo y la chagra ha sido
practicamente abandonada. Como ¢l cultivador ha trasladado su vivienda, |
tal vez varias veces, mas y mas lejos de ésta, volverd algunas veces a
recolectar los frutos pero cada vez con menos frecuencia, en parte por la
distancia, en parte porque el rendimiento de los arboles puede haber de-
crecido. Afios después al pasar alguien por alli podria decir: este es un
rastrojo de mi papa. Finalmente la selva recupera sus antiguos dominio;s |
y de la mente también se borran los recuerdos de ocupacién humana .

Este modelo ecolégico, pienso yo, sirve para diversas formas de acti- |
vidad y pensamiento de los Matapi; el mitico seria uno, otro podria ser
la manipulacién de elementos de cultura material tradicional y de ma- |
quinarias e instrumentos importados: paraddjicamente en ciertas circuns-
tancias se comportan como si formaran parte de una sociedad de consu- |
mo ", Los mitos, por su parte, entonces reflejarian en su contenido y estilo f
narrativo una imagen del ritmo de desarrollo del medio ecologico. La
gente se consideraria a si misma como parte de éste y como obedeciendo
las mismas condiciones dominantes alli. La vida de los grupos se iniciaria
a partir de un continuo indefinido en un momento indeterminado y no -
terminaria en el sentido usual de la palabra sino que se prolongaria hasta
reintegrarse al continuo otra vez. -

" De acuerdo con informacién recogida por P. Von Hildebrand, aproximada-
mente después de la segunda cosecha de yuca se deja descansar la chagra de dos
a seis afios, pasados los cuales se limpia de rastrojo para sembrar yuca otra vez; .
ésta se produce ahora mejor que antes. El procedimiento anterior puede repetirse

ero las opiniones varian en cuanto al namero de veces y la calidad de la cosecha
obtenida. Algunos dicen, aunque no lo hayan ecxperimentado que esto “puede
repetirse toda la vida". (1975: 248-9). i

*Aunque en la elaboracién de objetos de cultura material se.pone el esmero
proverbial del artesano, pocos se hacen para durar o para convertirse en posesiones
hereditarias tradicionales, como son, por ejemplo, la cerbatana, el manguaré (tambor
ceremonial) y la olla de barro para fermentar la pifia. Muchos objetos se hacen para
usar una sola vez y después se abandonan. Es notoria la facilidad con que una
persona se interna en la selva buscando material para fabricar un objeto cuya nece-
sidad surgié repentinamente; con gran destreza, rapidez y la ayuda de un cuchillo
o machete convierte una hoja de palma o una liana en un morral o algo por el
estilo, una vez ya ha servido a esa necesidad inmediata se abandona. Como la selva |
es una fuente abundante de matcria prima, humedad e insectos destructores, es mas
prictico repetir el objeto que guardarlo. Este, por lo tanto, es una forma de proceder
muy racional; pero si una persona, al recibir un radio de transistores o un reloj
acepta esclavizarse en la explotacion del caucho por varios meses y cuando apenas
acaba de cancelar la deuda, 0 atin no la ha cancelado, el objeto ya dejé de funcionar
no se puede menos que pensar en lo poco funcional que resulta en las circunstancias
su peculiar actitud hacia las cosas, sobre todo porque ficilmente el Matapi puede ser
sugestionado para recibir a crédito un objeto similar. ‘
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Este planteamiento no puede considerarse como parte de la cosmo-
logia oficial o por lo menos hasta ahora no he oido una expresion catego-
rica en este sentido. Podria ser mas bien un modelo implicito, logrado del
ambiente ecologico para imaginarse la forma légica del suceder en el mun-
do. Por supuesto admito que es muy facil y sospechoso al mismo tiempo
hacer afirmaciones radicales sobre lo que la gente tiene en la cabeza, sin
darse cuenta.

En cuanto a la cosmologia oficial del grupo, partes de esta se en-
cuentran en varios mitos, entre ellos el ‘“Nacimiento de la Gente”. Aqui
se menciona el origen y también se predice (el shaman piensa y dice) el
final de la gente, el cual se ve en una forma bien peculiar, a través de
la pérdida de las tradiciones, miscigenacion y degeneracion de la raza
concebida como una disminucién en el tamafio y al parecer un cambio o
regresion en el proceso de maduracion de la gente, concomitante con un
proceso similar en los arboles: estos dan frutos en la raiz y mujeres di-
minutas (jnifias? ) dan a luz ( Capitulo X ). El profesor Reichel-Dolmatoff
dice acerca de los Tukano y en general muchos grupos de indigenas de
Colombia que se imaginan el universo como deteriorandose continuamente
y aunque sus perspectivas actuales justifican esta vision pesimista, el
“sentido de entropia”, de tendencia hacia el desorden y el caos representa
una ansiedad existencial basada en la observacion diaria y atenta de ciclos
biologicos de crecimiento y declive. Esta idea de creciente desorden es se-
guida por una decision institucionalizada de recrear ritualmente el mundo,
de restablecer un orden y propdsito tal como esta establecido en la cosmo-
logia tradicional (1976: 317).

La concepcion del universo como sujeto a ciclos predetermina-
dos, sobre los cuales tiene el ser humano la capacidad y necesidad
de intervenir, en forma ritual y predeterminada es caracteristica
de muchas cosmologias (Eliade, 1952). Es importante anotar al
respecto del mito que aqui se considera como la prediccion sobre el fin
primera parte de éste, cuando se inicia su declive, al desaparecer el gran
capitan, héroe y brujo, y comienza la pérdida de la tradicién. En segundo
lugar lo dltimo que se menciona es un haile de chontaduro (Bactris
gasipaes) ', que es entre otras cosas un rito de fertilidad. En el cosmos,
presentado en este mito, no han sufrido transformaciones el mundo vege-
tal o animal (aparte de la prediccion mencionada); es el grupo humano
y sus componentes quienes dan muestras de disminucién en cantidad y

* A principios del afio viene la cosecha del chontaduro; éste se recoge, se
cocina y ralla para preparar grandes cantidades de bebida ligeramente fermentada
con la cual se celebra una fiesta. Los danzantes principales se visten con sayas,
blusas y mascara de tela de corteza, y representan animales.
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calidad y aunque el baile de chontaduro estd, como ritual de fertilidad
dirigido a los animales, sirve en este caso muy bien para simbolizar la
renovacion o recreacion indispensable cuando las cosas han llegado a un
estado que puede calificarse, de acuerdo con el profesor Reichel-Dolma-
toff, como de caos y desorden o como lo calificaria yo, de disminucién,
peérdida e indiferencia.

Lo anterior parece un poco alejado del tema inicial; algo mds acerca
del estilo narrativo se anota en la tercera parte.

Mito, historia y presente

He escogido como punto de analisis el contenido del mito pues creo
que tomando este aspecto se puede apreciar mejor. El contenido se puede
relacionar primero con el pasado cercano y remoto del grupo y luego con
el diario acontecer en la vida actual de éste; tomo lo anterior como defi-
nicién de “‘realidad” ”. Una relacién positiva entre un mito y la realidad
de la gente que lo relata se puede establecer cuando éste todavia es,
como en el caso del Nacimiento de los Matapi, una tradicién con vitalidad:
es conocida en diversos grados de exactitud por toda la gente y forma parte
de rituales con participacion general. Los mitos a veces son reliquias a
punto de perecer, salvadas a ultima hora por el antropélogo; si este es el
caso quiere decir que ya han perdido su punto de enlace mas fuerte con
la realidad aunque por largo tiempo puedan después representar bien
aspectos como estructura del pensamiento o tendencias inconscientes. Sin
embargo, mitos que han perdido su enlace primario con la realidad y una
existencia mas o menos vigorosa, segin Hocart (1969:25), en sociedades
en las cuales la acumulacién de riqueza permite la existencia de intelee-
tuales que puedan dedicarse enteramente al juego intelectual.

El grado y cualidad de la relacion entre el mito y la realidad varis
de acuerdo a la preponderancia que éste tenga en la tradicién oral y el
punto de vista sobre la realidad que se tome. Aqui hay gran variedad de
opiniones. M. Eliade (1963:1-20) postula una relacién entre el mito y
la realidad tomando como punto de partida aquello que sucede cuande
se recita el mito, es decir los resultados del mito, por asi decirlo “actuado”,
en términos de una recreacion, un retorno al pasado y una transformacién
del tiempo presente de profano en sagrado, la cual para los participantes
en el evento es de caracter real y verdadero. J. Guiart (1972) en un

* Pretendo al utilizar comillas hacer hincapié sobre lo inadecuado de un tég-
mino tan general, pero como no es este el lugar para entrar en una clarificacién
filoséfica de éste, lo usaré a continuacién sin comillas; una idea poco mis apro-
ximada de lo que quiero decir al usarlo se logre tal vez en las paginas siguientes,
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analisis de los varios niveles de significacion del mito establece una posi-
bilidad diferente, de tipo profano, en cuanto a lo que sucede cuando se
recita un mito o los efectos posibles de recitar éste. Los mitos, sobre todo
cuando contienen listas de nombres son un mecanismo por medio del cual
el narrador afirma en forma indirecta pero categérica su posicién social
y las aspiraciones politicas y territoriales de su grupo o familia. El mito
se presta a manipulacién inteligente que sirve a las ambiciones de un
grupo u otro, de ahi una posibilidad de explicacién de la existencia de
variantes del mito y la necesidad de relacionar al informante (su posicién,
los motivos que lo indujeron a narrar un mito, etc.) con determinada
version de un mito. K. Burridge (1972) en un estudio sobre un grupo
de Melanesia explora el tema de la veracidad de los mitos. La base para
la creacion de éstos estd en los suefios los cuales son reales por ser envia-
dos por los antepasados o parientes recientemente muertos y ser protago-
nizados por éstos, pero de un tipo de realidad diferente a la de contactos
con personas vivas.

M. Hocart (1969) en la época cuando el método estructuralista de
analisis todavia no estaba en boga " y el mito era considerado por muchos
exclusivamente como creacién de la fantasia, busca en varias regiones el
“mito verdadero”, aquel que esta unido a la vida, la conservacién y dis-
frute de la cual es el deseo universal por excelencia, un asunto serio por
comparacion con la aparente frivolidad del mito. El mito imparte cono-
cimientos acerca de como asegurar aquellas cosas sobre las cuales depende
la vida y la prosperidad y unido al ritual confiere la vida.

El profesor Reichel-Dolmatoff (1976) en un analisis de mitologia
Tukano expone ecémo las bases de un sistema de conocimiento y manejo
de la ecologia estan en la mitologia y el ritual, convenientemente encap-
suladas en un cédigo metaférico. Al recitar mitos y celebrar rituales se
expresa la continuidad y cohesion del grupo y se refuerza su responsabili-
dad ecoldgica y su interdependencia con el mundo vegetal y animal; de
hecho se toman decisiones acerca del manejo del medio ambiente o se
controla el uso no adaptativo de este. En otras palabras se asegura la
supervivencia del grupo.

Estas son algunas de las expresiones de la relacién mito-realidad que
probablemente no serian mutuamente excluyentes si se aplicaran no a un
mito determinado, sino mas bien al corpus mitico de un grupo. Mi analisis
del “Nacimiento de la Gente™ lo considera como un reflejo de la vida

* Hocart publicé The Life Giving Myth en 1953 por primera vez; para aquel
tiempo por ejemplo Vladimir Propp ya habia publicado sus teorias, pero atin no
habia sido descubierto por la Antropologia.
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concibe dentro de una concepeién evolucionista, en etapas de mayor com-
plejidad en ciertos aspectos, podriamos imaginar que la historia, para usar
una imagen espacial, no seguia una linea recta en ciertas regiones ama-
zénicas antes de la conquista europea, sino que su curso se entenderia
mejor como un circulo. La historia de los Matapi seria un prototipo del
movimiento ciclico que caracterizaria sobre todo la dinamica de la orga-
nizacién politica: alianzas-guerras-alianzas diferentes, pero sin mayor avan-
ce en cuanto a unificacién.

El mito en cuanto a contenido muestra una peculiaridad que puede
tener relevancia en el aspecto histérico y actual: su relacién con lo fan-
tastico. Aun si hoy en dia el mito ya no se define como historia fantastica,
sino mas bien como el discurso que corresponde a una forma de pensa-
miento especifico, esto no quiere decir que la fantasia deje de ser una
caracteristica importante de éste. La mayoria de los mitos que conozco en
yukuna se caracterizan por la figuracion de animales y plantas persona-
lizados o en los mitos cosmolégicos por la creacién magica de éstos y de
particularidades geograficas; en los ultimos sobre todo los personajes hu-
manos a veces tienen caracteristicas fuera de lo ordinario. En otros relatos
el tema gira alrededor de seres miticos, es decir, que no son ni personas, .
ni animales personificados, sino seres en una categoria aparte. En el mito
de “Nacimiento de la Gente” todo (con excepcién del primer capitulo) es
completamente ordinario desde mi punto de vista; sin embargo, para los
Matapi la existencia de determinado animal, planta, etc., o cierta carac-
teristica de éstos surgidos en el desarrollo de una aventura son pruebas
de la verdad de ésta y de la ocurrencia real de los personajes, sean hu-
manos, heroicos o monstruosos. Para ellos los limites entre el grupo hu-
mano y el mundo natural no tienen una delimitacion, como se sugiere.
en el mencionado capitulo. De manera que un Matapi no establece
mucha diferencia entre los mitos citados y el ‘“Nacimiento de la Gente’
en el cual todos los personajes son seres humanos muy normales en situs
ciones que probablemente fueron cuestién de la vida diaria en tiempos
no muy lejanos.

La distincién, sin embargo, puede hacerse hasta el punto donde lo '
mismos Matapi la hacen: la gente tiene su Nacimiento aparte aunque a
partir del resto de la naturaleza. Si sustituyéramos nace por es (o existe)
tendriamos que la gente es a través de un sistema de relacionamiento o=
cial exclusivo y tradicional cuyos lineamientos, estin en el mito. Este es
una especie de modelo comprimido (la palabra inglesa blueprint expresa
mejor la idea) de la sociedad humana para los Matapi, de lo que es
importante en la vida de los individuos y del enfoque que ésta deb

seguir.
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Este sentido normativo a primera vista no es evidente ya que el tema
central del relato, la guerra (con flechas envenenadas, muertos por doce-
nas, etc.) como ya se anoté es una cuestion del pasado. Si las acciones
guerreras ya no son posibles, las actitudes, pensamiento y emociones que
dirigen las acciones de la gente de Ka’amari y sus enemigos todavia son
parte del bagaje cultural social y psicolégico de los Matapi y su mitad
correspondiente los Yukuna; la aculturacién en este sentido todavia no ha
suprimido todas las posibilidades de expresion en formas satisfactorias,
de manera que todavia el cuento se relaciona con el diario acontecer.

Empezando con la guerra, a continuacion se dara relevancia actual a
algunos de los temas del mito; este contiene gran cantidad de informacién
que resultaria demasiado largo ampliar. Tiene también muchas lagunas:
temas totalmente ausentes que uno se imaginaria podrian estar incluidos;
este hecho en si también es informativo. Las mujeres, por ejemplo, apena;
se mencionan casualmente y ellas constituirian la base economica sobre
la cual hubiera podido un grupo como éste dedicarse a la guerra prolonga-

d.a, pero por supuesto este como otros aspectos ausentes tienen su justi-
ficacién en otros mitos.

: Tal como se describe en este cuento la guerra es una actividad que
tiene justificacion en si misma: aparentemente los motivos para iniciar
una guerra son débiles y generalmente las acciones que se consideran
provo.cadoras han sido deliberadamente realizadas con este propésito. Se
describe una gran variedad de formas de guerrear, desde la guerra abierta
con despliegue de guerreros y armamento *, con asedio de la maloca
(Capitulos IV, V, VI); la emboscada de un grupo de guerreros a otro
(Capitulo VIII) o de un grupo armado a una maloca (Capitulo IX), o
dps grupos que se tienden emboscadas mutyamente. Hay ademas deserip-
ciones de otras formas de agresion como peleas individuales a pufietazos
(‘Capitulos X1, XIIT), ataques con brujeria (a través del tigre) y ritua-
lizadas como bailes con guarapo de pifia. Mds adelante se explica por qué
estos bailes se pueden considerar como una manifestacién de este tipo.
Més que la guerra es el manejo social de la agresividad el tema dominan-
te de esta narracién. Con apoyo de datos etnograficos recogidos por mi,
del contenido de éste y otros mitos voy a afirmar tentativamente que la
relacion social entre los grupos (mitades o linajes) que integran esta
sociedad (la mitica, la histérica y la actual) se expresa preferentemente
por medio de la agresion: ésta seria ¢omo el leit motif de buena parte de
las relaciones. Ya que la agresién toma diversas formas ésto no significa

14 3 & £
No se puede decir si éstos representan una “clase guerrera” de dedicacién
exclusiva o si simplemente se trata de hombres adultos con tiempo de sobra para
dedicarse a la guerra, como consecuencia de la division del trabajo por sexos.
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realmente que la gente esté constantemente combatiendo, sino que valora
este impulso, le permite una amplia gama expresiva y lo utiliza para
establecer y darle cardcter a muchas relaciones. Naturalmente entonces
la forma simbélica que esta actitud toma, bien puede ser gente peleando,
tal como se presenta en el mito. De manera que si los Matapi consideran
que lo que define a la gente como tal es su forma especial de relacionarse
y ésta se caracteriza por agresividad, el “Nacimiento de la Gente” seria
el establecimiento de estas relaciones expresado metaféricamente: la ini-
ciacion de una guerra sin fin. En el mito se trata algo acerca de la forma
que toman las relaciones intragrupales y dentro de la familia extensa,
parecen tener un carécter afin en ciertas circunstancias, es decir, cargadas

de hostilidad.

En este punto seria importante hacer algunas aclaraciones; en primer
lugar, tomando una definicién amplia de agresién ésta es un impulso
dirigido en principio a controlar el medio ambiente fisico y social, por lo
tanto agresién no es sinénimo de destruccién (Storr, 1972). En segundo
lugar datos muy preliminares acerca de la crianza de los nifios no parecen
indicar que haya situaciones importantes de frustracién, que pudieran ser
consideradas como el origen de una agresividad pronunciada, mas bien
creo yo que aqui es mas importante tener en cuenta la valoracién positiva
dada a esta manifestacién emocional. Por dltimo la imposibilidad actual
de la guerra no parece haber afectado notoriamente la organizacién social
o la personalidad individual ya que han surgido posteriormente otras
situaciones que permiten expresién adecuada de los mismos estados emo-
cionales; ademas, contindan en vigencia formas antiguas menos violentas
pero igualmente efectivas en el aspecto expresivo.

La guerra se ha vuelto imposible después de la llegada del “blanco”

(el militar, el comerciante, el evangelizador, el empleado administrativo): -

el cual ha introducido otras formas de oposicién, violencia y conflicto mas
sutiles en el sentido de no causar derramamientos de sangre. Algunas de
estas innovaciones son, sin lugar a dudas, perjudiciales para la supervi-
vencia del grupo como cultura y en términos demograficos; en cambio

no lo eran realmente las guerras intertribales las cuales posiblemente fue- |

ran ademds de una forma de comunicacién, un mecanismo de control de
. r . . . . i
la poblacién si esto hubiera sido necesario .

® Los Matapi son conscientes de la cuestién demogrifica: alguna vez comen-
tando con un informante sobre la cantidad de poblacién que vivia en tiempos
pasados en el Rio Miriti, afirmé que si bien habia mis personas eran comunes los
ataques por medio de brujeria con resultados mortales; la efectividad de la bruje-
ria en este sentido es un interrogante todavia sin solucién, pero como mecanismo
de espaciamiento de la poblacién y pretexto para conflictos armados era y es real-
mente eficiente.
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Entre las innovaciones positivas (que permiten expresar oposicién
pero no perjudican el futuro de los Matapi), introducidas por los blancos
esta el fiithol. Como también ocurre en otros lugares donde se practica,
no es puramente un juego, es decir, tiene otra funcion ademas de la ludi-
cra. Los Matapi y los Yukuna son grandes aficionados pero juegan en tal
fo'rma que relegan el balén a segundo plano, a juzgar por el exagerado
numero de anotaciones en cada partido y la abundancia de moretones con
que termina el juego cada participante. El fiithol como juego de equipo
en el cual la agresividad tiene cabida en alto grado es un buen sucedaneo
de la guerra, en esta y en otras situaciones y con otras gentes (Storr,
1975:211). Por otra parte, el fiitbol puede facilmente compaginarse con
la organizacién en mitades (los Matapi juegan contra los Yukuna) o
utilizarse para relaciones con otras comunidades (p. . los Yukuna-Matapi
contra los Mirafia del Rio Caquetd).

Hay otros deportes de “los blancos’ de los cuales han tenido cono-
cimiento los Matapi; pero solo aquellos que se basan en competencia entre
grupos e implican estrecha colaboracién entre los integrantes de cada
grupo son acogidos con entusiasmo. Los deportes de competencia indivi-
dual aun dentro de un equipo, no son populares.

y Al respecto es interesante anotar que Roberts y otros (1972) en un
analisis comparativo de modelos de desenlace en textos folcléricos y jue-
gos llegan a la conclusién de que hay una relacién entre estrategia, azar y
habilidad fisica como caracteristicas de la forma definitoria de la interac-
cién en los mitos y la predominancia dentro de la sociedad correspon-
diente de juegos dentro de la misma categoria. El fiitbol es cosiderado co-
mo correspondiendo a un modelo mixto, de desenlace determinado por
habilidad fisica y estrategia. Si consideramos el mito de Nacimiento de la
Gente desde el punto de vista del modelo de accién se encontraria una re-
!acién parecida, es decir en el desarrollo de los sucesos en el mito tienen
1$ua1 importancia en cuanto al desenlace el valor del guerrero y su astu-
cia. pe manera que una de las razones por las cuales el juego de fiitbol se
acogié con entusiasmo podria ser porque corresponde a un modelo de
actividad similar al que aparece en un mito importante.

P .Con frecgencia pasa con ideas introducidas por “los blancos” para

mejorar el nivel de vida” de los Yukuna-Matapi y que supuestamente
funcm,:}fm a través de la unificacion previa de una comunidad, que son,
paraddjicamente, transformadas en motivos para que el grupo se frag-
mente y se establezcan fraceiones en conflicto. Por supuesto se trata con
f‘re.cuencia de programas auspiciados por agencias (gubernamentales, re-
ligiosas, privadas) en oposicién, a veces abierta; en otros casos los pro-
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tos: el complejo de la brujeria que domina la vida diaria y la ceremonial
con el marco de la coca, el shaman y el tigre, la selva como fuente ines-
tinguible de recursos, la traicién y el engafio como formas aceptadas de
resolver situaciones comprometedoras. La ampliacién de estos sin embar-
go, haria la Introduccién mas extensa que el mismo mito.

Notas Editoriales

El analisis de S. Schauer (1975) sobre la narrativa Yukuna mues- -
tra como en este idioma hay amplios recursos para establecer diferencias |
entre episodios, para separar parrafos y establecer secuencias entre pa- |
rrafos o dentro de un parrafo. El “Nacimiento de la Gente”, como ya se |
anoté, es la versién castellana de un informante cuyos conocimientos .
del idioma son deficientes; al estar ausentes del texto los recursos mi-
micos y de entonacién, el resultado es una narracién un tanto empo%)re- ]
cida desde el punto de vista de recursos narrativos. Como aqui se quiere
dar importancia al sentido del mito en castellano, las anotaciones que se |
hacen a continuacién sobre como se modificé el texto para publicarlo no |
se pretende que sean aplicables a la narrativa yukuna en gene’ral sin? !
al caso particular de los cuentos vertidos al castellano, aunque si permi- |
ten vislumbrar ciertas caracteristicas de ésta.

El relato fue recogido textualmente en varias sesiones, pero éstas
no determinan la divisién en dos partes y 16 capitulos. Idealmente ;os k
mitos aunque sean muy largos deben ser contados en una sola sesion, -
como esto no siempre es posible, dos sesiones se consideran todavia nor-
males; por esta razon tal vez los mitos se consideran y cuentan como una
unidad, aunque segiin Schauer (1975:10) pueden tener més de un epi- -
sodio y cada nuevo episodio estd sefialado por un cambio de actividad,
participantes y/o lugar. El narrador en esta oportunidad no hizo ninguna
indicacién directa que sirviera para dividir la historia; le quedé muy di-
ficil contarla en varias sesiones pero la dificultad no estuvo tanto en co-
ger el hilo para reiniciar cada sesién sino mds bien en parar cuando mi |
mano estaba cansada: estaba envuelto, por asi decirlo, mental y emocio- |
nalmente en el cuento y simplemente no podia parar, seguia adelante un |
poco maés sabiendo que lo que contaba no cra anotado y mas tarde se le °
pediria repetirlo. De manera que aunque normalmente el cuento es un
continuo se fragmenté para hacer facil la lectura y el anilisis pues se
trata de un relato extenso que cubre temporalmente varias generaciones
e incluye diferentes personajes con el mismo nombre; como las aventu-
ras del primer Ka’amari abarcan la mitad del cuento y este personaje
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aparece mas importante y vividamente retratado que los otros, se consi-
deré que sus aventuras constituian la primera parte y las aventuras de
sus sucesores la segunda parte.

S. Schauer (1975:10) dice que en la narrativa yukuna usualmen-
te al final de un episodio (su definicién de este es similar a la que adop-
ta més adelante) hay una frase que lo marca tipicamente: “hasta aqui
termin6”, Esta frase ccurre en la version castellana del “Nacimiento
de la Gente” unicamente al final, algo similar sucede con otros relatos
narrados por el mismo informante y otros, pero hay que tener en cuenta
que este cuento por su extensién no es tipico de la narrativa yukuna.
Para la division de capitulos se definié cada uno como conteniendo un
episodio, es decir una accién que se inicia, desarrolla y termina y que
esta separada temporalmente de los episodios contiguos. La separacién
temporal esta expresada en forma directa o implicita; en el primer caso
como por ejemplo al final del capitulo II: “... pero mucho tiempo
duraron bien asi’’, después de ésto usualmente algo comienza a suceder
que rompe esta mondtona armonia, o como al comienzo del capitulo
VIII: .. .aqui estuvieron muchos afios. Pero. .."”. En forma implicita
se indica el transcurso del tiempo o el cambio en la direccion de los
acontecimientos por disgresiones sobre la vida, accienes o posesiones ma-
teriales de los personajes complicados, por ejemplo al finalizar el capi-
tulo III, dice Ka’amari: ‘“‘ahora si alistarse. Ahora si vamos a pelear” y
a continuacion, al comenzar el capitulo IV, el informante describe pri-
mero las armas y luego los cultigenos y la propiedad de las chagras, pero
no se mencionan detalles o duracion de la preparacién para la guerra,
anunciada al final del capitulo III. Otra manera de expresar implicita-
mente el transcurso del tiempo es decir que el personaje estaba ya viejo
(iniciacion de los capitulos X y XII). Para la separacion de los capitulos
IV, V y VI que tratan sobre el incendio sucesivo de tres malocas, se
tuvo en cuenta que la construccién de una maloca en términos de la vida
real implica un lapso de tiempo largo”, hecho que para el narrador es
obvio. Buena parte de los capitulos contienen un enfrentamiento cuyo
desenlace da la victoria a uno de los contrincantes, seguido por una tre-
gua y luego un nuevo enfrentamiento que con frecuencia involucra los
mismos contrincantes. Algunas partes del cuento en donde este patrén
no rige son més dificiles de separar, por ejemplo, el capitulo X es bas-

* Construir la maloca en si no toma mucho tiempo, pero como tanto la ar-
mada como la consecucién de los materiales son obras comunales, para las cuales
es indispensable que el futuro duefio pueda alimentar abundantemente a sus cola-
boradores, éste comienza los planes de construccién organizando la siembra de
yuca brava suficiente, la cosecha en la cual démora un afio.
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tante largo y en la mitad se hace una pausa durante la cual el contrin-
cante de Ka’amari permanece encerrado en su maloca largo tiempo; pero
se trata de una tregua que presagia la continuacién de un conflicto que
hasta aqui no ha sido definido y el episodio culmina con la muerte de
ambos contrincantes. El capitulo XIII inicialmente se pensé que debia
formar uno solo con el XIV pues la pausa separatoria ‘‘se puso a hacer
coca. Mucha”. No parece tan marcada como las que separan otros capi-
tulos; por comparacién con otra actividad que en forma similar requiera
tiempo como es la de construir una maloca, hacer coca demora menos
pero en éste como en otros contextos, elaborar coca o tabaco para con-
sumo, “‘pensar”’ " “brujear” " y ‘“‘hablar” " son rituales que marcan la
iniciacién de muchas actividades. En este caso parece como si el protago-
nista acabando de concluir una aventura iniciara otra. Hubo una difi-
cultad similar para decidir si debia separarse la parte final del capitulo
XIV como episodio aparte, a partir de donde dice: “‘ahi ellos hicieron
casa para 61", pero al finalizar este, se da a entender que todo ocurrié
duante la construccién de la casa, y ademas implica los mismos persona-
jes de la iniciacién del capitulo. Con los capitulos de la segunda parte,
en especial los iltimos sucede que son mads dificiles de dividir pues los
episodios cada vez son mas cortos y menos claros, las acciones guerreras
menos espectaculares, los personajes decaen y pierden fuerza; las acciones
parecen ocurrir mas rapidamente y sucederse sin pausas notorias, habien-
do perdido mucho de la heroicidad y nitidez inicial.

La lengua yukuna cuenta con nueve morfemas para separar se-
cuencias y distinguir entre hablantes en un didlogo, que ocurren con bas-
tante frecuencia al comienzo de una frase (Schauer S., 1975:5). En
castellano el narrador se ve reducide al término “‘entonces™ el cual se
repite con abrumadora frecuencia y ha sido casi totalmente suprimide
(en el capitulo III ocurria 24 veces y quedé suprimido a 8 veces);
“bueno’ es otra palabra que se usa para marcar un cambio pero ocurre
con mucha menos frecuencia.

“ Estas y las dos palabras siguientes se ponen entre comillas porque su sig-
nificado es algo diferente al que se les da en castellano. “Pensar” es una actividad
algo compleja, reservada a los hombres, que simplificando consiste en recorrer
con el pensamiento; cuando se trata del futuro se averiguan los sucesos en éste
con ayuda de contracciones involuntarias de los musculos.

* Los Matapi han adoptado el término “brujear” como lo més cercano para
designar actividades de tipo mdgico, pero haciendo caso omiso del contenido pe-
yorativo de éste.

® En ciertas circunstancias de mucha formalidad el hablante cambia el tono
de voz y también el vocabulario por uno mis esotérico, saber hablar en este sen-
tido requiere aprendizaje.
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. .dEn un dllalogo dijo ocurre al comienzo de cada intervencién y
a sido reemplazado por comillas, excepto en la iniciacién de un didlogo.

i:astellano también; se dejaron cuando son dificilmente traducibles o no
o son,

Las frases en paréntesis dentro del texto son aclaraciones del narra-
dor, en resptiesta a preguntas mias, las menciones sobre brujeria son algo
oscuras y permanecieron asi por voluntad del informante. En notas al
pie d-e.paglna se describe lo que el narrador expresé con mimica v se
identifican con su nombre cientifico algunas plantas y animales tojlr'na
d'o's de P. von Hildebrand (1976), C. Dominguez (1976 y comunica-
cion personal) y Schultes (1974). i -

~ Se han sul?rayado los términos en yukuna, pero no los nombres pro-
pios; la transcripeion es fonémica y se usé el alfabeto castellano y sus va-
lores fone_tlcos que corresponden con los del yukuna, con la excepcion de
la h que indica una fricativa glotal (Schauer S. y A., 1973: 66). El sig-

: i
ho ° corresponde a la oclusién glotal. Para acentuar, se usé la tilde si-
guiendo las reglas castellanas para ello.

: Emalmente, el castellano se pulié un poco especialmente en la con-
Jugacién y las personas de los verbos, para hacer mas legible el texto
pero unicamente donde se consider¢ estrictamente indispensable !

Como el hilo de la narracién es en ciertos momentos débil pues no
es el aspecto basico del mito y la repeticion de los mismos nombres para
diferentes personas puede crear para ciertas mentes (como la mia) al-
guna confusion, en la iniciacion de cada capitulo se coloca un resume
que p.u’ede facilmente ignorarse si el mito se lee en una sola sesic'onn
También se ha elaborado con el mismo objetivo, un cuadro (Figura ],).
en el cual se diagraman relaciones entre los personajes, su filiacion gru
pal y el capitulo o capitulos en donde figuran. Cuando un nombrt{;r se.‘

repite en varias personajes el primero que aparece lleva un asterisco y
ast sucesivamente; hay cuatro Ka’amaris: * #% ks sl

} .Ag‘radezco a Horacio Matapi el informante y a su familia por su
llosll)ntahdad y a las siguientes personas, quienes amablemente leyeron
el borrador de este articulo, por sus comentarios y sugerencias: Maria
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EL NACIMIENTO DE LA GENTE (PRIMERA PARTE)

Nacen los Matapi (Y también los Yukuna)

Primerito que no habia gente vinieron con los Yukuna nacimiento 4
de los Matapi. (Vino gente de abajo del mundo serd. Nacié fue canan-
gucho ”. Uno era Ureyu, era el capitin, Kana’apé es gavildn y Rimédkuté
es mandadero. Nacieron cananguchos y luego vinieron otros que nacie-
ron en Yuinata, ya gente). '

Por eso no podemos pelear con Yukuna. (Nacimiento de Yukuna en |
Hewaita. Nacieron primero cananguchos, luego Pupé Tama’aka, luego

nacieron Yukuna).

No se de donde salieron ellos, de tierra serd. Nacieron en Yuinata. |
(Yuinata es sabana Miriti arriba, por quebradén * de Pilumichari. AHi
habia danta * Kulaniimi, que era gente que no se mata porque son com-
pafieros de nacimiento de nosotros). 4

Nacieron del canangucho.

Ese nadie no corta. (Si corta canangucho entonces llueve, truenay '
hace malo uno, se hace camino de danta). ‘

Ahi venia otro ese ahi nacié. Nacié con rabo ? La madre de este f

muchacho dijo: “Como nacié ese hijo”. Voy a matar ese muchacho”.
i

Entonces dijo otro que se llamaba Luariya: “Este muchacho nacié
es buen pensamiento, con brujeria se puede arreglar”. 1

El brujié tabaco. Ahi naci6 ya tabaco *. Se puso a brujiar. Acalu‘S;
de brujiar y prendié tabaco. Prendié y después soplé. Ahi desaparecid
el rabo. 1

Este muchacho nacié debajo de un arbol que se llama wiri. La ma- ]

dre dijo: “Vamos a ponerle nombre de Wihimi”’.

* Mauritia flexuosa.

# Riachuelo.

* Tapirus terrestris.

® Tenia rabo y manos como las del tigre.
* El hermano de la maméi del nifio.

* Nicotiana tabaccum
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LOS PERSONAJES DEL NACIMIENTO DE LA GENTE Y SUS RELACIONES
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I1

Nacen Ka'amari* y su gente. Nacen Himuri y su gente. Por mucho tiempo
viven en buenas relaciones.

Ahi ya nacieron gentes de €él, muchas. Nacieron otros menores nci:‘
ellos. Se llamaban Himuri. Después cambié de nombre ese n;{nc: E::ri afl
ci6. El nifio ya estaba grande y cambié de nombre. Ese es Ka’a ik

"

j 1 i *, Enton-

Los ;Himuri hicieron casa junto de la gente de Ka’amari Enos 1

ces Ka’amari * dijo: ‘“Nosotros somos mayores por eso nosolros vam 9
hacer primero baile “. Después que nosotros hacemos baile vamos a /

blar con Himuri”.
- . 27 |
Ese hombre Ka’amari * volvia tigre ". {

Himuri dijo: “Bueno ustedes son mayores hermar.:,oi;oilaflzzoi‘):;},%-
primero. Después nosotros vamos a hacer baile porque s !

Entonces Ka‘amari * hizo baile. Ellos hicieron caso. Después ellh’
Wiltimo hicieron baile porque ellos son menores. Asi ello_s durar(ﬁlo :n(;:fm
tiempo ”. Ellos iban bien todavia. Pero mucho mucho tiempo e |

ron asi bien.

I

i ' e dibas dar a 18
Himuri prepara un baile y avisa a Ka'amari *; la gente d; éste va aC:gu urapa
del primero a recoger frutas. Como las gentes de Ka'amari*; pasan 3 cas{i e
por I:en medio de las mujeres, asustindolas, Himuri se enﬁ:}rece Syh%lgi ok Laggent
j trario matan a uno de su ; gente
no se dejan golpear y por el contrari ' %
Eiloglimuri a Jsu fezpda muerte a Kalahima el hermano menor de Ka'amar

hiete en la cabeza a otro.

Entonces Himuri pensé: por qué hermano siempre hace bal}e 1?"‘
mero, por qué nosotros no p(.)demos- ‘ballgr primero. Iiis]i::u;;};:;iz; po:,
jié. Bueno, ya acab6 de brujear. Dijo: ' Vamos a av g |
que son mayores, que vamos a hacer baile, a ver como v .

i i b ito no se especifica cual.
* Hay varias clases de baile pero en el mito p

* Felis onga. o 13-
i elebracion del
% En esta versién del mito el trastorno de este orden para la ¢

baile aparece como la causa del conflicto que se desata en el capitulo IIL Apa-

isti i i ica
rentemente este detalle es més caracteristico de un mito Tanimuka y se explica

; ; ; " ol
asi: los “mayores” entre los Tanimuka nacieron del tigre (el animal de mayo !
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El mandé dos a avisar a Ka’amari *. Llegaron por la maiianita y
entraron a casa de él, dijeron: “Hermano, capitin mandé a avisar por-
que ya acabé pensar de brujeria, que vamos nosotros a bailar primero”.

Dijo Ka’amari *: “Que! No ve que yo di orden que nosotros somos

mayores vamos a bailar primero. El cree que ellos son mayores que quie-
ren mandar a mi”’,

Porque ese hombre pensé que ellos van a vivir largo tiempo hasta
quedar nietos de ¢l hasta ahora. Entonces dijo: “El haga como el quiere.

Ya que di orden y no hizo caso. Ya que el pensé mucho y brujié enton-
ces haga bailar primero”,

Esos que nacieron ahi eran gente muy muy brava.

Entonces regresaron las dos gentes de Himuri que fueron a avisar.
Llegaron. Dijo Himuri: “Como dijo mi hermano?”’

“No dijo nada; dijo: ya que no me hizo caso que haga como el
(quiere”’,

“Bueno mafiana vamos a recoger pepa yecha ~ con yurupari ” que
se llama Thiku’uchi”.

Entonces al otro dia se fue gente de Ka’amari * a ayudar a coger

pepa de yecha. Ka’amari * dijo: “si ustedes van a coger pepa, maneja
bien con ellos”.

Uno que se llamaba Kalahima fue a coger pepa, otro es Mayatana.
Se fueron y llegaron a casa de Himuri. Al entrar a la maloca dijeron:
“Vengo a ayudar a usted a coger pepa”’.

importancia en mitologia y ritual para muchos grupos de la Amazonia) y tal vez
Eor €so tenia este privilegio en cuanto a la celebracion del baile, M. Von Hilde-
rand (1975:330) dice que los Ufaina (Tanimuka) se dividen en dos mitades exo-
gamicas patrilineales y ‘virilocales, las cuales se denominan los “Mayores” y los
“Menores”, y que intercambian mujeres entre si y con grupos vecinos. En éste
Otros casos es posible encontrar influencias en cuanto al ritual y la mitologia de
los Tanimuka sobre los Matapi y los Yukuna (no sabria decir si viceversa tam-
bién). En otras versiones del mifo de "Nacimiento de la Gente” como causa del
conflicto aparece el manejo irresponsable del yurupari por parte del “menor” de
Ka’amari *,
* Micrandra spruceana.

* Término de la Lingua Geral para designar un complejo ritual del tipo

“bull-roarer”. El término en yukuna es chinai kanahi. Takd uchi (“paloma™) es el
nombre de uno de los yurupari.
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“Muy bien hermano”, dijo Himuri.

Se fueron, pero mucha gente. Se pgsieron a limpiar con paht% para
arrancar monte. ‘Hicieron patio grande = para .llenarlo con pepas. Segui-
dito recogieron. Subieron a coger la'pepa. Cogieron con cz;tah};nos pe-
queiios. Ahi amontonaron en el patio. Regresaron a casa de ellos.

La gente de Ka’amari * regresé y llegaron bien. Ka’amari * pre-
gunté: “Cémo les fue cogiendo pepa”.

“Fuimos muy bien”.
29
“Bueno manejen hien para que no se pase nada”.

. ) * sk . r a
Ahi durmieron. El pensamiento de Ka’amari * aviso que algo va

i . o diion
pasar a ellos. Entonces de mananita se fueron y Ka’amari * no dij i

ellos nada. Después que se fueron si dijo: “Ahora si va a pasar algo a
ellos™.

Llegaron por la mafianitica a casa de Himuri. Ellos s?ludaﬁoxi. Iﬁh;s |
mismo salian mujeres a arrancar yuca por t?l mismo (Ean(llmo.u n (;3 et
la gente de Ka’amari cogié Tiku’uchi. Siguieron detrds de eLas. py ]
hicieron sonar ese, Venian asi cantando detras d.e las mujeres. las n;u]n 1 ]
res gritaron “ah, ah, ah, ah, uhu, yuy”. S_e pusieron todz}s E!;l :5 c:samn |
agachadas, asustadas, para que ellas no miraran yurupari. p |

y las mujeres se pusieron asustadas y lloraron.

)

" { ) e
Entonces la gente de Himuri regresé a avisar al jefe de e]:%?s. Esa |
gente de Ka’amari * malo, paso en medio de nosotros yurupari'. 14

Le dio rabia a Himuri, porque ellos son asi malos, porque ellos no |

j ijo: “ i i i que ellos hicie-
respetan a esas mujeres. Dijo: Va’a’ya avisa al Ka’amari qu 4
ron malo, vamos a castigar a ellos”.

Ly v o LA
Se fueron a avisar. La gente de Himuri grlta,r:)n uy uy uy. Ka amagy
ri * dijo: “Por ahi estd gente llamando, conteste™.

Contestaron diciendo: “Uy que pasa”.

“Su gente hicieron malo, pasaron yurupari en medio de mujeres.

: . L1
Por eso jefe de nosotros mandé decir vamos a castigar a ellos™.

* Limpiaron un claro. :
» Morral elaborado con hoja de palma. (Jessenia sp.).
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“Ah” dijo Ka’amari *, “Como ellos fue a hacer mal, no les dije

que manejaran bien. Ellos no me hacen caso. Usted va a castigar a ellos
luchando sin matar a ellos”.

Bueno, llegaron otra vez a casa de Himuri las gentes de él. El dijo:
“Que dijo capitdn mi hermano?”

“Si, el dijo que castigara a ellos luchando sin matar a ellos”.
“Bueno siga atrds de ellos. Hay que castigar a ellos luchando”.

Siguieron. Esos dos hombres esiaban sentados esperando a ellos en
campo . Cuando llegaran, ellos dijeron: “Por qué ustedes pasaron en

medio de mujeres con yurupari, ahora si vamos a castigar a ustedes lu-
chando a ver si ustedes son hombres”.

Los otros hicieron “chii” y se pararon los dos. Esos dos hombres
tenian fuerza. Agarraron a los otros por la cintura y los tumbaron. Ha-
bia mucha gente de Himuri. Tumbaron otros. Se pararon otra vez y los
tumbaron mas duro todavia. Tres, cuatro veces los tumbaron. Habia un
palo que ya estaba tapado con raiz, uno lo sacé y pam! quebré la cabeza
de todos. Volvié a pegar y bot6 los sesos de uno, lo maté de una vez.
Entonces la gente de {Himuri grité: “Mira como lo maté”.

Ahi mismo se llené el campo de gente de Himuri y agarraron a ese

pobre hombre, dijeron: “Vamos a matar a ese hombre porque maté gen-
te de nosotros”.

Ahi mismo todos lo agrraron y lo tumbaron, cogieron palo que te-
nian cortado y con ese le rajaron la cabeza y lo mataron. Entonces aga-
rraron al compafero, pero como tenia fuerza no se dejaba. Ellos querian
ambos dos. Ellos lo agarraron por el cuello, pero el los tumbaba. Enton-
ces uno le pegé con un palo y le rajé la cabeza. Pero no pudieron matar
ese hombre, solamente rajarle la cabeza y se huyé. Entonces llegé ese
hombre todo sangrando. Llego gritando alld a donde Ka’amari *: “Ellos
mataron ya mi compaiiero. Mi compafiero lloraba y botaba sangre”’.

Ka’amari * dijo: “Traiga asi mismo”.
Pero el otro contests: “No ya lo mataron”,

Ahi lo curaron al herido. Cogieron algodén, le taparon con ese.
No se murié ese hombre. Entonces ya pusieron nombre a ese hombre
(cabeza de Algodén) Pilumichisa’apohére. Entonces Ka’amari * dijo:
“Ahora si alistarse. Ahora si vamos a pelear”.

—

* En el claro.
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Iv

5 4 = . . i
Ka'amari * decide guerrear con Himuri y llega con su gente a la maloca de

este. Pelean; Himuri huye y Ka'amari * quema la maloca de éste.

Ese dia ellos tenian flecha toda untada con veneno. Tenian cuero
de danta para defender . ‘
Pararon todos. Porque esos hombres que iban a matar eran meno-

res de Ka’amari *, a él no le gusté. Entonces el pensé. El dijo: “Por
eso es que yo dije a ustedes que manejaran bien. Ahora mismo familia

vamos a hacer guerra’.

Ese dia ellos tenian toda clase de frutas, piha, coca. Tenian aparte:

cada uno.

Entonces Ka’amari * dijo: “Bueno qué vamos a hacer! Vamos 1
hacer guerra con esta genie que no eran enemigos sino menores de no-
sotros. Marchamos ya a hacer guerra”.

Ese dia capitan daba ordenes tiene que cumplir. Si ellos no hacia
caso los mataba. Porque ese mismo hombre tenia chagra. Solo el ten
y repartia a toda la gente que era mucha y mujer de él con mujeres
Esa mujer no hacia nada, solamente ella mandaba a ellas. Asi ellos vis

» - s aa
vian. Ese dia ellos usaban fosforos .

Ahi ya siguieron para la guerra. Pero montones de gente a hacel
la guerra. Ya van a llegar a maloca de Himuri. Ka’amari * grité: ‘*Alis:
tese ahi porque yo vengo a pelear con ustedes de qué permiso mataron

a mi hermano”.
Entonces contestaron bravos: “Ahi voy, ahi voy”.

Salieron de maloca. Dieron vuelta todos afuera de maloca .
duefio de maloca sali¢ también. La gente de Ka’amari * también rode

* Escudo de cuero de danta.
% En el mito Yukuna de Nacimiento hay un arreglo doméstico similar, qui
no satisface a la mujer del capitin, por lo tanto éste ordena una separacién de vis

vienda y de chagra. Las diferencias en cuanto al éxito alcanzado por cada persos

naje con el nuevo arreglo, constituyen una parte importante del relato.
“ Son piedras que se obtenian cerca a las quebradas del Rio Miriti.

% Rodearon la maloca y alli se colocaron en osicién de combate: el peso del
y ol s : . p
gordo de un pie, las rodillas flexionadas, de estd

cuerpo sostenido por el dedo
manera el escudo de cuero de danta cubre todo el cuerpo. Al iniciar el ataque

hace sonar con un pie el escudo.
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la malo i i
e :;!(; AI}] (sida u(llllo t}qima en su mano escudo y montén de flechas
mas de media hora, medio dia. E i i ;
. 4 a. Entonces Himuri no aguanté
- C ] anto
s guerra y se h-uyeron. Ka’amari * quemé casa de Himuri. Seghu e-
ron todos con mujeres. La casa se cayé. 3

Entonces la ’ :
ente de Ka * . :
allss. 8 amari * regres¢ por el camino a casa de

A

Himuri
B e:llrlu;zggis;uy const(riuye otrzct! maloca, Cuando ha terminado Ka'amari * lo
a que dura medio dia vuelve
vez la maloca de Himuri. PO AR )

.HImun regreso a su casa después que se fue Ka’amari *, Llegaron
y miraron estd quemindose. Cuando ellos estaban mirando se acalg)é d
quemar .tc’)da. Hicieron otra. Ellos dijeron: *“‘Buena culpa de nosotroe
que capitan de nosotros, mayor de nosotros estd haciendo guer .
nosotros. Bueno hacemos otra maloca”. gl

Ellos hicieron otra maloca.

o Ka’amari * oy6 y dijo: “Himuri esta haciendo casa. Cuando ellos
acaben maloca vamos a hacer otra guerra con ellos”.

S 0

4| ) PR aeil
Dijo Ka’amari *: “Deje que ellos acaben”.

Y (iuando ellos acLabaron maloca, Ka’amari * oyé que ya Himuri aca
Ui bl . . 1
0 maloca. El dijo: “Mi gente ahora si a hacer guerra otra vez’’

. 1

‘Himuri dijo: ‘“Bueno! Li b
. : eno! Listo también.
miedo de usted?”’, Usted cree que yo tengo

* La lucha.
* Paredes de la maloca.
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Entonces sali¢ primero Himuri y tap6 toda maloca de él. Ka'ama-
ri * salié mads allacito de él. Todo el mundo tenia escudo. Duré esa gue-
rra més de medio dia. Por fin Ka’ amari * gané ellos. Con ese ya dos
veces que el gané a ellos. Se huyeron. Ka’amari * dijo: “Esa guerra
nunca va a acabar hasta que yo mato hermano suyo menor, asi como
usted maté menor mio. Asi mismo yo toca matar menor suyo ahi queda-
mos en paz’.

Himuri dijo: “Muy bien como usted quiera”.

Ka’amari * meti6 fuego otra vez a maloca. Se quems toda. Ka’ama-
ri * regres6 a casa de él. Himuri otra vez mirando que se estd quemando
maloca de ellos. Acabo de quemar todita maloca nueva. Ahi le dio rabia
a Himuri. Ellos dijo: “Que vaina nos estd haciendo malo ya el hermano
mayor. Hacemos otra. Hoja nunca se acaba. Palo nunca se acaba”.

Hicieron otro nuevo. Ese tltimo que ellos hicieron. Ka’amari *
oy6 Himuri estd preparando otra vez maloca. Ka’amari dijo: “Deje que
ellos hagan. Cuando ellos acaba nos vamos a hacer guerra otra vez’.

VI

Himuri construye una tercera maloca; cuando ha terminado Ka'amari * ataca i
otra vez y vence nuevamente. Ka'amari* mata al hermano menor de Himuriy
vuelve a quemar la maloca; se considera satisfecho pero Himuri decide abandonar
su territorio. [

Dijo: “Ahora si vamos a hacer guerra con ellos. Himuri ya acabo malo-
1) .
ca”, ‘

Se fueron. Dijo: ‘““Himuri alistese que voy a pelear con usted”.

Ahi mismo salié Himuri alrededor de la maloca de él. Ultimo Ka’ =
amari con gente de él. Todos tenian escudo. Duraron casi hasta por la.
tarde a ver si Himuri ganaba a ellos. Ellos no aguantaron a Ka’amari. -
Se huyeron. Cuando ellos se huyeron Ka’amari * los siguié y flechs a |
uno, al menor de Himuri. Maté otro. Dos maté ese dia. Ahi estaba para- -
do Himuri y discutieron muy duro con Ka’amari *. Ka’amari * quemé -
la maloca de Himuri. Ellos discutieron muy duro. Himuri dijo: “Usted
me estd haciendo malo. Hice tres malocas, sera que usted no quiere que ]
yo viva junto suyo. j
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. gy 5 ;
’Contesto Ka’amari *: “Muy bien hermano menor. Ya que usted
mat6 hermano menor mio yo maté también hermano menor suyo. Ahora

vamos a quedar bien. Sin pensar nada quedamos bien, amigos, herma-
nos todos”. :

“Yo me largo de aqui”.
(13 . . . .
Como usted quiera. Mi parte yo vivo bien ahora”.

: (Cuando la guerra con Himuri, Ka’amari * ya tenia tres hijos: Ma-
ka’u el mayor. Uno llamé el mismo nombre de él; Ka’amari **, El otro

Papukia *. El mayor no sabia brujeria. Los otros dos si, como papa. Ya
eran hombres).

VII

b hI:IlII.IUI'I llega a casa de Parimina, luego a casa de Makiruwa, después donde
echimina y finalmente donde Namani; son “otra gente” y acompanarin a Hi-

muri a hacer la guerra contra Ka'amari *. Por el momento le entregan chagras y
le construyen una maloca.

. Entonces ya sali¢ ese Himuri. Llegaron primero a casa de Para-
1 o b "
mina. Este pregunté: *“‘;Qué viene a hacer por aqui?”.

e, - . 4

: _6Sabe por queé es que nosotros venimos por aqui? Porque misma fa-
milia nos estd haciendo guerra, entre mismo Matapi. Porque asi guerra
en mismo familia es muy feo. Por eso es que yo me sali por aqui”.

Pardmina dijo: ‘“Bueno nosotros somos otra gente. Nosotros pode-

mos hacer guerra con él. Bueno ya que usted vino aqui vivir con tierra
de nosotros”.

" k’Ya entro tierra de ellos y de alli Himuri siguié. Entré a casa de
akiiruwa. Lo mismo el pregunté: “;Qué viene usted a hacer aqui”.

g !*]nton(.:n.as el habl6 lo mismo que donde Parimina. Llegé donde Ye-
chanfma_..'DxJo lo mismo y le contestaron lo mismo. Sigui6 a casa de Na-
mana Kifia Ukétana. En todas las casas le preguntan: “Si va a hacer

3 ;
glllleria con Ka’amari * entonces nos lleva a nosotros a hacer guerra con
ellos”.

El dijo: “Muy bien”.
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Ellos entregaron la chagra para Himuri. Todas chagra pifia y coca.;
Ellos hicieron maloca para Himuri. Ellos entregaron para Himuri toda
. o i

clase de que tenemos ahorita: yuca brava, coca, pina . 3

VIII

Himuri decide regresar por sus pertenencias (yuca, pifia, coca) acompafiado
por sus aliados. Llega adonde Kumayi, cuidandero puesto por Ka'amari * en e.l
camino de regreso. Kumayé se muestra conciliador con Himuri pero envia a uno
de sus hombres, bajo un pretexto, a avisar a Ka'amari *. Este ordena que se orga-
nice un baile en casa de Kumay4 y se emborrache a la gente de Himuri y también
que se le haga comer de la carne de animales que el pondri en las trampas del
emisario. Kumayi ordena rallar pifia para hacer guarapo. Cuando las gentes d
Himuri estd comiendo la carne viene pensamiento de Ka'amari* como tigre y les
roba el corazén. Ka'amari* se pone en camino. En casa de Kumayd la gente de
Himuri suelta las armas, se alista y el baile se inicia. Llegan silenciosamente Ka'
amari * y su gente la cual comienza a entrar disimuladamente cuando los hombres
de Himuri estin borrachos. Finalmente entran Ka'amari* y el resto de su gente y
matan a todos, con excepcién de dos hombres que huyen a avisar a los hijos de
Himuri y sus aliados sobre lo sucedido. Estos sc preparan para la guerra.

Aqui estuvieron muchos afios. Pero la pifia era de otros y no tenis
derecho a hablar como si fuera pifia de ellos.

Entonces ellos pensaron. Como no tenian miedo de Ka’amari ®
porque habia mucho personal, hablaron entre ellos mismos. Himuri pen-
s6, El dijo: “Mads bien vamonos a traer cosas de nosotros que dejamos

alla™.
“Bueno vamonos”’.
Cuando ya salieron de casa a traer cosas, Himuri hablé con Nama-

na Kifia Ukétana: “Vamos a traer cosas de nosotros que nosotros deja-

mos”’.

Namana dijo: “Muy bien vamos con usted”.

Siguieron. Entonces razén vino a casa de Ka’amari * que ellos iban
traer las cosas de ellos (Cuando la gente de Himuri abandoné casa y cha-
gra entonces Ka’amari * ordené construir alli otra maloca para cuidar
las cosas. El cuidandero llama Kumaya. Ka’amari * mandé hacer una
maloca nueva para él en Yamata, ya lejitos). Su pensamiento salié por

“ Manihot sp.; Eritroxilon coca; Ananas sativus.
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el camino y recorrio largo de éste y pasé por casa de Paramina, Maku-
ruwa, Yechimina y Namana y luego llegé a maloca de Himuri. Pensé
que van a hacer ellos y supo que ellos iban a regresar por sus cosas.
Mandé razén a Kumaya: “Si ellos vienen manda avisar’.

Himuri cogié gente de Namand, Yechdmina, Maktiruwa, Paramina
y se fueron a casa de Himuri a traer cosas que se quedaron alla. Ese
dia sonaba cuando gente hacia guerra como un heloka’ahiwa “.

Ka’amari * dijo: “Ya viene ellos”.

) Con eso no mas adiving el. Kumaya, él sabia también. Pensamiento
de él adiviné. Dijo: “Manana los jévenes no salen a pescar”.

Ese dia no salieron. Ese dia amanecieron. Kumaya dio érdenes que
no saliera nadie de su gente .Asi fue. El camino de ellos era derechito
para ver si viene enemigo. Uno salio afuera y miré que ellos venian. El
oia que sonaban pasos de esa gente, pero lejos. El oy6 pero no hizo caso
primero. Mas duro sonaba. Se levantd, mir6 y vio gente. Corri6 y entré
a la maloca. Dijo: “Ahi viene gente, mucha gente. Parece fueran hor-
migas”. Y sali¢ a mirar por la ventana ".

e _a

Makiruwa tenia flecha Isihila® y Himuri también.

Los que estaban en maloca de Kumayé iban a coger flechas. Pensé
Kumaya ese rato. El miré mucha gente alld. Dijo: “No cojan armamen-
to. No cojan flechas. Deje que ellos vengan a ver que van a hacer a
nosotros”.

v Y Kun.a.ayé sab‘ia que ellos no va a hacer nada. Otros que estaban
ahi con el dijeron: “El nos va a matar, él nos va a matar!”.

Kumaya dijo: “No cojan. Hagan caso. Deje que ellos hagan como
ellos quieren”.

_Estaba con ellos hombre al que raj6 la cabeza primero gente de Hi-
muri. Hombre que llamaba Cabeza de Algodén.

Ya grité Himuri. Cuando entré en la maloca dijo: “Vengo a buscar
cosas mias. Pero yo no vengo a buscar mio porque es mio. Nadie va a
mezquinar o hacemos guerra”.

P ;
“ Cuando flechaban a alguien con veneno temblaba y este temblor sonabaa
lo lejos como un trueno suave.
42 -~ e pe .
Las ventanas de una maloca son pequefios orificios recortados en las seccio-
nes de la pared.
® Lanza con sonajero en la punta.
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Kumayé no hablé todavia. Dijo Himuri: *“;Mi hermano mi herma- '-

no todavia usted vive aqui!”
Kumayé contesté con buen genio: “Si todavia estoy aqui mi her- |
mano”’ -

Himuri venia todo verraco. Ahi entraron y llenaron esa maloca toda. -
Cada uno que entraba decia: “Yo vengo aqui a buscar pelea porque yo

"

soy otra gente. Hay algunos que quiere pelear entre misma familia, pero .

yo soy otra gente. Vengo buscar pelea porque pelea es para mi como

fuera comida mia. Como yo soy gente no tengo miedo a nadie”.

Y Kumaya no hablé todavia. Himuri hablé: “Yo vine ahora aca a}

buscar cositas mias. Porque yo llegué casa de otra gente me entregaron
cosas de ellos. Por eso yo vine a buscar cosas mias”. ,

“Muy bien mi hermano. Aqui estin cosas de ustedes, porque usted
hizo guerra con mi hermano mayor no conmigo™. '
SGSi99

“Y usted cierto peleé con mi hermano mayor hace afios yo no sé
nada de eso”. :

“Si porque esas cosas que vengo a buscar nadie no va a mezquinar.
porque toca pelear”.

““Si esas cosas suyas quién va a mezquinar’’.
“Si por eso es que vengo con toda mi gente a llevarlas”.

Entonces ya puso banco y se senté. El resto de gente no quiso senta !
Queria pelear. Eso es malo no sentarse, ahi como hormiga. Andaban par:
aqui y para alli con flecha en la mano y escudo en la mano. Kumaya
saludé a ellos: “Como usted viene por aqui. Viene rapido o piensa durar’s

“No yo ando como yo quiero”, dijo Himuri, “porque no te
miedo”.
“Bueno”.

Ahi acabé de saludar gente de Himuri. Saludé todos ellos. Se pe
Kumaya y hablé a mujer de él: “Ponga tucupi, casabe “. Mi herma
coma tucupi’’. '

“ Salsa hecha con jugo de yuca brava cocinada con aji, pan de yuca brava.

234

“Bueno”.

Pero se fue a comer tucupi sin soltar esas flechas.

“Ya comi mi hermano. ;Donde vive ahora mi hermano mayor?”
“El vive lejos de aqui”.

“Bueno, ;qué hace?”

“No, él vive casa de él”.

’Esg no mas pregunté Himuri. Ya cogié banco de él Kumayé y hablé
con él: “; Cuando usted salié su casa?”

“Yo sali tiempo. Yo sali fui aqui mi casa. Es culpa de mi hermano
mayor yo fui a vivir casa de otra gente, porque mi hermano me hacia
malo. No pensaba que yo era hermano de él. Yo hice mi casa alli casa
de gente. Me entregaron cosas pero no es de nosotros Ppor eso yo vengo a

sacar cosas de nosotros, yuca, pifia, coca. Aqui cosas de nacimiento de
nosotros’’.

A d
Si, eso es cierto, porque hermano mayor hizo mal hecho ustedes.

No es culpa mia. Por eso yo vine a hacer maloca aqui para cuidar cosas
de ustedes”.

Se fue quitando la rabia de Himuri. Empezé a las seis a hablar con
ellos y eran las doce ya. Kumaya dijo: “Bueno, mi hermano, ya que usted
viene a llevar cosas suyas, usted dijo no viene rapido sino despacio como

usted quiere. Mafiana vamos a coger coca. Después que cogemos coca usted
va a llevar todas cosas suyas”.

13 - - .o J i
. “Bueno mi hermano como usted quiere. Dije que yo ando como yo
quiero. Vamos a coger coca después serd que yo me voy”.

9 Kuma).rfi después que saludé pasé junto de “Cabeza de Algodén” y
rapld? ):gba]lto dijo no més dos palabritas: “Raépido lleva razén a Ka’
amafll ’:‘”. Luego hablé duro: ““ipara que usted vea como esa gente sabe
mucho!

Llamé duro al “Cabeza de Algodén™: “Mire aqui no hayv ceniza.

Meta viaje ahorita a traer ceniza de guarumo *”’

45 - .
Las hojas de guarumo (Cecropia sp.) se queman para obtener ceniza, que
se mezcla con el polvo de coca.
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“Bueno” dijo duro Cabeza de Algodén “muy bien”.
Todos en la maloca oyeron.

Ya era la una de la mafiana. Esa gente no durmié. Prendié popai “.
Sali6 Cabeza de Algodén. Amanecié a mitad de camino. Siguié de dia y
empezo a gritar. Ka’amari oyé. Contesté. Cuando iba llegando iba gritan-
do. Salié uno de la maloca: ““;Qué pasa?”.

“No, no” dijo, pero ya muriéndose con tanto correr, ‘‘escuche, es-
cuche que llegaron ayer Himuri!”.

Asi hablé y entré en maloca. Ka’amari * estaba en jaula “. El salié
y saludé a Cabeza de Algodén. Este dijo: “Mire que llegaron ayer Himuri.
Venian a buscar cosas de ellos. Pero mucha gente”.

“Ahh” dijo Ka’amari *.

iHizo asi mano ”. Estaba més contento. Dijo: “Ahora si. Muy bien.
¢+ Qué usted viene a hacer?”

“Yo vengo a traer hojas de guarumo para mezclar coca y traer al
mismo tiempo razén para usted”.

“Qué usted tiene ahi en camino?”’
“No capitan, tengo dos trampas’.

Con piedras a’apikesi (Piedra brujeria, piedras para brujear) Ka’
amari * puso armadillo y borugo “ en trampa de Cabeza de Algodén. Dijo:
“Muy bien. Cuando usted llega con esa caceria que encontré en trampa,
que no vaya a comer usted ni ninguno de mi familia. Ese es todito para
ellos. Cuidadito van a comer”.

“Muy bien”.

*“Cuando usted llega ud. va a decir: cuando yo estaba cogiendo ce-
. . -~ » » 5O
niza, como a las siete de la mafnana oi sonar manguaré hasta las ocho.

* Seccién de un tronco resinoso que se usa como antorcha.

 Pequefio cuarto, armado en el interior de la maloca, en donde el capitin
tenia el privilegio de aislarse.

* Se froté las manos una con otra y luego se golped la mejilla con pulgar
e indice.

“ Dasypus novemcintus; Cuniculus paca.
* Tambor ceremonial.
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Oi estaba tocando ihund *. Diga a Kumaya: mi hermano esta guarapean-
do, vamos a guarapear juntos. Diga a Kumaya que ralle mucho guarapo
para emborrachar todos. Que queden bien borrachos y luego vamos a
matar a ellos™.

Ahi ya se fue Cabeza de Algodén. Ya eran como las once del dia.

Mientras tanto que se fue Cabeza de Algodén a avisar, en maloca de
Kumayi amanecieron. Las mujeres hicieron harto casabe. Tres, cuatro
montones. Por la mananita gente de Kumaya salieron a bafiar. Pura
gente de €l porque habia ahi enemigos, por eso ellos se salieron compaiie-
ros. Después salieron gente de Himuri y después otros. Asi cambié. Des-
pués pusieron medio de maloca tucupi y montones de casabe. Y no solta-
ban esas flechas. Kumaya dijo: ““Como tucupi mi hermano™.

Ya estaba calmada rabia de Himuri, en cambio otros si no, nada.
Ellos querian pelear. Acabé répido casabe. Después ya el bajé coca de él.
Por eso coca de nosotros se necesita para recibir gente en maloca. Asi
hacian antiguos. Si no hay coca no se puede hablar bien. Le da vergiienza
a uno. Hasta ahora todavia eso. Después dijo: ‘“‘Bueno hermano vamos a
coger coca a mambear esta noche después usted se va”’.

Himuri dijo: “Muy bien hermano vamos”. Y hablé con gente de
él: “Vamos a traer todos coca”.

Gente de Himuri salié en una sola fila hasta que llegé a orilla de
chagra. Otros formaron otra fila. Asi hasta cinco hileras de coca llenas.
Cogieron un ratico. Cogieron todo pero ripido. Entonces Kumaya dijo
a Himuri: “Mi hermano diga de joven cada hombre Ileva dos pifias para
rallar. Cuando vamos a hacer coca vamos a tomar”’.

“Muy bien. Escuche joven, todos uds. va a coger dos pifias cada
mano, para tomar cuando vamos a hacer coea”.

Bueno cogieron rapido. Pusieron rallar y otros que va a tostar coca.
Bueno y ya ese tiempo esperando ese hombre se fue a avisar ellos rallaron
hasta la mitad de hitand .

Himuri pensaba por qué no llega rapido Cabeza de Algoddn. Segu-
ramente llevé razén que yo llegué a ellos. Estaba echando ojo al camino.

* Tonada que anuncia Ihu “baile con lanzas”.
* Canoa pequefia para fermentar guarapo. Hoy en dia el guarapo se prepara
en una olla de barto de menor capacidad.
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Cabeza de Algodon fue a mirar trampa de él. Ahi estaba armadillo’

grande muerto. Mds para allacito siguié fue a mirar otra. El miré ahi

esiaba borugo muerto. Ya dos cacerias. Siguié y llegé al rastrojo. Hizo
catalijano grande mas alto que él y lo llen de hojas de guarumo y eché

en la mitad armadillo y borugo. Siguié cargando.

Otra vez Himuri pregunté: *;Por qué no llega Cabeza de Algodon,

sera que fue a avisar capitan de é1?”

Kumaya dijo: “Ese porqueria tiene que traer algo. Por eso es que se

esta demorando mucho”.

Ellos estaban echando ojo al camino por donde se fue Cabeza de
Algodén. Al ratico ya el sol alumbré esa maloca. Ya era como la una. |
Cuando llegé Cabeza de Algodon ya estaba el guarapo. Ellos miraron que

llegé. Lejos venia ya. Gritaron: “Ahi viene Cabeza de Algodon™.

Miraron que venia bien cargadito con un catalijano lleno. Entré
maloca todo cansado, sudando. Llegé todo afanado. Puso bulto que car-
gaba. Sacé armadillo por el rabo y lo puso en la mitad de maloca. Metié
mano en el catalijano y sacé borugo. Y todo mundo esa gente que estu-
vieron ahi estaba mirando. Hablé ahi Kumaya: ‘‘Mirelo, mirelo, ahi esta.
Porque este porqueria no les digo tiene buen pensamiento, por eso es que

estaba demorando mucho é1”°.

*“Bueno’ dijeron todos.

Ahi Cabeza de Algodén hablé: “Capitdn esto es caceria. Es muy |
trabajoso matar por eso que yo estaba demorando mucho. Ahi esté caceria.
Eso es porque yo soy bueno. Sé que llegé mi familia, consegui caceria para

comer ellos”.

Los que estuvieron ahi maloca estaban muy contentos porque tenian
hambre. Y hablé ese Cabeza de Algodon. Habl6 duro: ““Capitan, yo oi el
capitin de nosotros estaba tocando manguaré. Llegué mafanitica en el
rastrojo. Yo oi que tocé manguaré yukuna * hasta las ocho de la mafiana. |

Después se quedoé callado. Después yo oi ihund’.

“Oigan”, dijo Kumaya “‘ese es muy trabajoso guarapear que estd

guarapeando capitan de nosotros. Hacemos baile igual esta bailando ca-

* Tonada mis bien general del tambor ceremonial (anuncia peleas, muertes,
etc.).

pitén de nosotros. Aqui nosotros también hacemos baile. Ya que Cabeza
de Algodén maté esa caceria vamos a hacer baile bien. Vamos formar
baile nosotros bien ya que ustedes estan aqui”.

Himuri dijo: “Muy bien hermano”. “Manda muchachos a traer
harta pifia”.

“Ya esta”.

Ahi mismo salieron. Amontonaron canastados junto de hitand. Ra-
Haron pero rapido pifia. Estaba reventando fuerte fuerte “. Dijo Kumaya:
““Vayase monte traiga pupura’ala”. Vamos formar baile nosotros, baile
grande”.

“Si” dijo Himuri. “Esto es verdad. Vamos a hacer baile de nosotros
porque yo nunca hice ese baile grande. Hasta ahora si yo voy a bailar.
Porque hay caceria que maté Cabeza de Algodon y mucho guarapo esta
bueno”.

“Ya que esta bailando capitan de nosotros vamos a bailar grande
porque nada hace falta. Hay carne, casabe, coca, guarapo”.

Cuando Cabeza de Algodén pasé junto de Kumayé le dijo hablando
rapido para que ellos no escuchen: “Esa caceria que yo traje capitan dio
orden que no comia nada. Para ellos todo”.

Kumay3 oy6 calladito. El mando a hacer casabe mucho. Cuatro mon-
tones de casabe mas altos que uno. Después mujer de Kumaya bajo cace-
ria cocinada, como cuatro platones de barro. Dio mucho a Hirumi. Saco
todo caceria no dejé para él ni un granito. Puso en la mitad de maloca
y llamé a Hirumi. Dijo: “Mi hermano ahi esta toda comida que voy a
entregar a usted para que ud. baile después. Porque baile no es juego.
Por eso yo entrego para usted para que baile”.

“Muy bien mi hermano. Asi eso es cierto usted me dio ese carne
y casabe para yo bailar después baile grande. Bueno muy bien y muchas
gracias’’.

* Cuando el guarapo esté fermentado hace un ruidito peculiar.

* La flor de la palma milpesos (Jessenia bataua) tiene forma de cartucho y
es dura, se usa como instrumento musical golpeindola con un palito.
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Y todavia los enemigos tenian flecha y no soltaban. Ya recibié Hi-
muri. Le entregaron tres olladas de caguana ”. Himuri hablé: “Mire,
todos que estamos aqui que vinieron conmigo vamos a comer, vamos bai-
lar después. Deja todo armamento porque armamento no es comida”.

Bueno amontonaron al lado de pahi numand * adentro lanzas y es-
cudos. Llegé a un tercio de hojas a ambos lados de pahi numand *. Ellos
estaban ya con las manos limpias. Eso tltima cosa que comieron. No
sabian que es lo que va a pasar alli. Se pusieron a comer.

Mientras tanto que estaban comiendo ahi, Ka’amari * metié pensa-
miento con esa caceria que él mat6. Ellos comieron pensamiento de él
para que ellos no viven mas. Subié pensamiento de ¢l en el cielo y hizo
sonar trueno pero duro. El tiempo estaba bueno pero soné duro pum.
Pensamiento de Ka’amari * fue que maté todos en el cielo. Himuri no
sabia que Kamari * estaba haciendo. Al ratico salié tigre ahi. Brinco en
la maloca. Cuando ellos dijeron ‘““mire tigre ahi regresé” entré pensa-
miento de Ka’amari *. Cuando ellos gritaron “jtigre, tigre!”” ahi mismo
tigre salié afuera de casa. Ese entré a comer corazén de todos los que
estaban ahi. Solamente ellos se pararon no mas. No hicieron caso del ti-
gre y se sentaron otra vez. Siguieron a comer otra vez. Rapido acabaron
casabe porque habia mucha gente. Acabaron de comer.

Ahi ya Ka’amari * vino a casa de Kumaya con su familia, gente de
» 59 »
él. A estas horas ~ ya se estaba acercando a casa de él.

Pusieron coca y llamé Kumayi a Himuri: “Mambee ese coca mi
hermano para que usted baila ahora”.

“Muy bien mi hermano, como usted da érdenes. Vamos a bailar ya
que usted hizo comer nosotros bien”.

“Muy bien ahora usted baila en mi maloca para yo mirar. Bueno

ahi esta coca”.

Himuri llamé gente que venia con él: ““Ahora si. Ya que hermano
mio dio érdenes vamos a bailar baile que llama pupuw’urd.

“ Masa de yuca brava cocinada en agua para formar una bebida espesa.
" Puerta principal de la maloca.

* Evidentemente era una gran cantidad de armamento ya que se formaron
dos montones que sobrepasaron la pared y alcanzaron el techo.

® A eso de las cinco de la tarde.
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Ahi mismo se pusieron a gritar. Se amarraron de blanco ”. Después
se pusieron plumas. Después tocaron lui lui”. Cogieron popond” y se lo
pusieron atras. Se pintaron. Capitdn tenia puesto tui hi’ila ” y kamd *. El
tenia el banco etapd en mano.

Corrieron haciendo sonar pepa wdya “. Ahi mismo agarraron bancos
tedos y corrieron encima del tablén ”. Se sentaron al otro lado. Cambiaron
cara. Se sentaron ahi todos. Metieron pupura’ala debajo del brazo y todos
tocaron con un palito. Sonaba duro. Luego ahi dejaron. Ahi ya cantaron
ellos. Ahi siguieron cantando ellos pupu’urd. Terminaron de cantar y ahi
se sentaron y luego tocaron pupura’ele. Cuando ellos estaban bailando
estaba tocando el manguaré lo mismo.

Ya eran como las seis y media. Ahi llegé Ka’amari * con toda fami-
lia, escondido para que ellos no mira.

Kumayi le dio a Himuri guarapo amargo y caliente. Ellos estaban
sentados en los bancos sin mover porque es prohibido cuando uno esta
bailando. El tablon estaba lleno de gente y sobraba todavia gente. Ahi
tome esa gente guarapo. Por fin borraché esa gente. Entré gente de Ka’
amari * a ayudar a repartir guarapo porque habia mucha gente. Gente de
Himuri no se dio cuenta porque estaban muy borrachos. Estaba llena la
canoa de guarapito muy caliente. Ka’amari * dijo: ‘‘Haga tomar bas-
tante guarapo a esa gente. Vamos a matar”’.

Ka’ amari * estaba joven todavia. Y tomen y tomen. Se acabé primer
upichina ”. ;Después se acabé segundo upichina, pero zumo bravo! Ahi
iba cayendo gente borracha cuando bailaba. A las siete ya estaban ca-
yéndose esa gente. Siguieron todavia a bailar. A las ocho, mitad de la

“ Las mufiecas, los antebrazos, la cintura y los tobillos.

Una clase de flauta.
Carcaj para plumas.

® Adorno de plumas que se amarra al cabello, insignia del capitén.

" Tejido especial de cumare (Astrocaryum) para el antebrazo. También insig-
nia del capitin.

* Con semillas de Cayaponia kathematophora vacias se hacen especie de cas-
cabeles, los cuales amarrados a una cuerda se anudan alrededor de los tobillos.

* Seccién de un tronco que se coloca sobre el piso de la maloca durante los
bailes. Los bailarines lo golpean duro con los pies produciéndose en esta forma
un sonido peculiar.

* Filtro tubular abierto en ambos extremos para separar el zumo del afrecho.
Se coloca vertical dentro del recipiente. Como la canoa tiene amplia capacidad,
le caben varios de estos filtros.

a2

241




gente estaba caida. Ya estaba cabeceando Himuri. Ya hizo burla de que
maté ese hermano de Ka’amari *: “Tigre maté ese hermano de Ka’ama-
ri *, tigre maté hermano de Ka’amari *”,

Kumay3 dijo: “No cante eso. Cuidado esa pelea pasé tiempo”.
Pero no hizo caso. Siguié cantando aunque sentado.

Ahi mismo salié Ka’amari * con macana en la mano. Formaron dos
lineas de ese. Ka’amari * dijo: *“;Cémo hacemos con esa gente la mata-
mos con flecha o con garrote?”

Kumaya dijo: “Con garrote”.

Formaron cada uno con macana y Ka’amari * se paro al frente de
Himuri. Ya hablé Ka’amari *: “Himuri Himuri ahora parese vamos a
pelear con usted. A usted le gusta pelear”.

Ahi mismo solté macana en cabeza de Himuri y Himuri solo dijo:
“Bueno, pues”.

Los otros de Ka’mari * le dieron a los de Himuri. Los mataron a
todos. Afuera habia solo dos gentes de Himuri cuando oyeron gritos de
mujeres.

Ka’amari * dijo: ““Ahi estd lo que usted queria. Ya que ustedes
vinieron a llevar cosas que ud. venian a buscar, llévase y vayase tran-
quilo”.

Pero Himuri ya estaba muerto.

Los dos que se huyeron avisaron en maloca: ‘“Ka’amari maté toda
gente”

A todos avisaron. Los hijos de Himuri de Paramina de Yechamina
y de Naman4, todos hijos de ellos dijeron: *“Vamos a bafiar ahora. Ya
estamos grandes vamos a hacer guerra ahora. Como ellos acabaron nues-
tros papas vamos a acabar con ellos”.

Ahi cogieron popai. Toda la noche bafaron ellos. Bafiaron dos meses
todavia hasta que ya ellos quedaron muy fuertes, muy bravos. Ellos arran-
caron palos gruesos, rompian bejucos.
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IX

Ka'amari * pone sobre aviso a Luariya, su aliado. Sus enemigos llegan de noche
y matan a Ka'amari ** y Papuk®a * dos de los hijos de Ka'amari *; el tercero huye.
Llega Luariya. Los enemigos rodean la maloca y las gentes de Ka'amari* salen;
finalmente matan a casi todos los enemigos y luego lloran a los hijos de Ka'amari *.
Reaparece Maka'u el hijo que habia huido.

Ya estaba viejo Ka’amari *. Tenia tres hijos ya brujos: Maka'u Ma-
tapi, Ka’amari Matapi**, Papukida Matapi*. Habia otra gente paisanos
de Ka’amari*, llamada Luariya. Ka’amari* les dijo a ellos: ‘“Cuando
ellos vienen a pelear conmigo voy a tocar manguaré”.

“Bueno” ellos dijeron.

Ka’amari* ya sabia razén que ellos viene a hacer guerra porque
Ka’amari * maté papa de ellos. Dijo: “Que ellos venga a pelear conmigo
aci para no meter viaje muy lejos a pelear con ellos. Deje que ellos ven-
gan, porque ellos son muchachos, papds viejos los maté todos, para que
ellos viene a dejar huesos junto de papa de ellos”. :

Ellos duraron poco tiempo. El pensamiento de Ka’amari * sabia
que ellos va a venir ya. Ka’amari * ya estaba viejito. Hijos de él ya esta-
ban hombres, ya pueden pelear.

Entonces ya ellos vinieron a hacer guerra con Ka’amari*. Ya ellos
venian.

Ese tiempo ellos levantaban a la una de la mafiana. Y fueron a
bafiarse dos hijos de Ka’amari*: Papukia* y Ka’amari**. Maka’u quedé
durmiendo. Ya ellos se acercaban a orillas de quebradon. Estaban bafan-
do. Y gente que vino a pelear estaba ahi mirando. Como era de noche
solamente miraban que movia agua. Asi ellos bafiaron una hora asi de
noche. Hasta que ellos salieron gente que vino a pelear no podia mirarlos
porque ellos son brujos.

Entraron en maloca. Se pusieron a calentar debajo de papa de ellos
junto de fogén. Los que venian a pelear se acercaron a mirar por medio
de cerca de maloca. Miraron bien y dijeron: “Yo voy a flechar a ese

hombre”.

Y Ka’amari*# estaba acostado en chinchorro ”. Uno de ellos sacé
flecha y por medio de cerca fleché bien en medio de piernas de é1”. Ese
veneno es bravisimo. No duraba uno ni diez minutos. Apenas lo flecha-
ron dijo: “Ay gente me fleché”.

® Una clase de hamaca.
® A Ka'amari #* hijo.
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Y cayé muerto. De una vez cay6 boca arriba muerto. Apenas que ese
hombre grité salié corriendo ese Maka’u. Se qued$ un solo Papukia. Ahi
levanté Ka’amari* viejito. Se muri¢ hijo de €l que era tocayo. Se murié

jovencito. Se levanté Papukia*. Miré su hermano muerto. Miré que no

estaba Maka’u mayor de él. Dijo: “Qué vaina esa gente maté mis hermas

nos. Quedé solo tinico”.

No hablé mas Ka’amari*. Ya estaba viejito. Papukia* dijo: “No

quiero quedar solito. Voy a alumbrar gente para yo flechar”.

Enemigos de ellos estaba en el puerto al otro lado de la quebra:oiita.
Eran como las cuatro de la mafana. Papukua* cogié de la pasera " un

poco de popai, lo puso en la mitad de la maloca. Corrié sacé flecha y un
escudo, prendi6 popai. Sali¢ afuera de la maloca. Ka’amari* no hablé

ese ratico. Ya estaba viejito.

Salié Papukia*. Le dio rabia no aguantaba. Fue al puerto alumbra-
do con popai. El que fleché a Ka’amari** se fue de la maloca a un arbol

de wera. Cuando venia Papukua* alumbrando no vio ese hombre lejos

pero el hombre si lo vio. El que estaba parado atras de bamba ” lo miré
bien. Estaba parado en lo oscuro. Sacé flecha y ahi mismo lo fleché.

Ahi mismo corrié Papukiia * atris diciendo: “Ay gente me maté”.

Corrié y se metié a la maloca y cayé muerto. Ya ahi se murieron

los dos hijos de Ka’amari *. Ahi casi que nosotros perdemos si no estaba

Maka’u.

Ahi corrié Ka’amari * y toc6 manguaré para llamar a paisano de el
Luariya.

Ahi mismo tocaron manguaré como para hacer guerra. Ahi mismo

Luariya vinieron de noche.

Y esa gente estaba todavia en el puerto. Ellos todavia no siguieron.
El que mato hijos de Ka’amari* dijo: “Yo maté dos”.

Entonces entré Luariya en esa maloca de Ka’amari *. El dijo ““Pai-

sano paisano usted por qué toca ese manguaré’.

“Yo toco manguaré porque esa gente ya mataron hijos mios am-
bos™.

70

Especie de repisa armada entre cuatro estantes de la maloca.

" Las raices de ciertos arboles sobresalen del suelo y son tan anchas que facil-
mente pueden ocultar una persona.
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“Muy bien’’.
“Porque ya ellos mataron hijo mio. Noche mismo ellos mataron®.

Ka’amari * pasé esas dos ollas de veneno bravisimo ha’apd: ““Ahi
esta veneno mio, usted va a untar bien con flecha”.

Habia un hombre patojito ". Le dijo Luariya: “Usted ne sirve pa-
ra matar gente”.

Ka’amari * dijo: “Qué es lo que usted esta diciendo”.
Unté veneno Luariya a la flecha y dijo: “Ya estuvo”.

Unté todo asi con seis flechas que tenia. Acabaron de untar fle-
chas. Ya va ameneciendo. Ka’amari * pensé quien va a ganar guerra.
Buen rato pensé. Ya sabia que Luariya va a ganar esa guerra. El no llo-
r6 todavia cuando murieron hijos de €l, es peligroso que ellos pierdan
esa guerra. El brujié una mata de isihile. Llamé a todos los que iban a
hacer guerra. Los llamé todos Luariya. Dijo Ka’amari *: “Venga aca”.

Cogié ese tizon, quemé la mata que estaba brujiada. Dijo: “Aga-
rre su mano asi’’ .

Acabé. Se sentd otra vez a brujiar con piedra ha’apikehi. Acabé
brujiar, dijo: “Venga a sacar todo para que usted mira quien va a per-
der esa guerra. Mire, mire’’.

Cogié dos piedras y soplé sobre el escudo . Si las piedras al dar la
vuelta se chocaban queria decir que iban a perder la guerra. Pero si las
piedras se cruzaban queria decir que se iba a ganar la guerra. Las pie-
dras se pasaron, queria decir que iban a ganar la guerra.

“Ya miraron” dijo él, “No tengan miedo porque ustedes van a ga-
nar la guerra”,

Luariya dijo: “Muy bien”.

" Persona pequeia o nifo.

“ Ordené ponerla sobre el humo.

Colocé las dos piedras sobre la superficie del escudo, una junto a la otray
las soplé. Las piedras se movieron en circulo en direcciones opuestas hasta encon-
trarse otra vez.

i3
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Ya estaba aclarando ahi. Salieron nietos de Himuri y ete., ete., y
se colocaron “. Sacaron flechas y las botaron por luiluma ~. La gente de
Ka’amari * se meti6 por el lado de pahi numand. Lo mismo por mu’uru
numand " abriendo campo para que las flechas no les llegaran.

Después que ellos taparon la maloca hablé nicto de Himuri: “Ka’
amari * Ka’amari * vengo a hacer guerra con ustedes. Usted que mato
;i g gu
papa de nosotros”.

Ka’amari * dijo: ‘“Muy bien que usted vinieron aqui, porque us-
ted vinieron lejos a meter viaje a dejar huesos cerca a los huesos de su
papé. Para no meter viaje tan grande ustedes mismos vinieron’.

Ahi mismo cogié Ka’amari *escudo: ““Ahora si voy a tomar zumo
de hormiga que llama huina (‘“‘Como habia tanta gente le puso nombre
de hormiga’).

Ahi mismo, salié Ka’amari * por pehi numand solito y dié vuelta

a maloca. Cuando llegé a pahi numand el salté otra vez en maloca.
Hablé ya Ka’amari * a Luariya: “Ahora si ustedes salgan”.

Ahi salieron en una sola fila. Cada hombre se sent6 ". Pero de una
vez los acabaron. Porque brujeria, acabaron con una fila. Se pasaron a
donde estaban éstos y lo mismo acabaron con la segunda fila. Lo mismo
rdpido acabaron. Abrieron esa segunda fila y acabaron con la tercera. Ahi
se asusté esa gente: “Imposible como ellos acaban tan rapido nosotros”.

Abrieron a iltima. Alcanzaron a matar més de la mitad. Quedaron |
muy poquitos. Ahi si ellos volaron. No podian aguantar més. Se huye-

ron por el camino que salia de pahi numand. Ahi salié el patojito y fle-
ché al capitan. Un poco se huyeron y ahi quedaron montones de muer-

tos. Entré Luariya en maloca. Entonces Ka’amari * hablé: “Ya paisano

ustedes ya hizo guerra con esa gente que mataron mis hijos”.

Luariya dijo: *“Si nosotros hicimos guerra pero serd que nosotros

no hicimos nada porque habia mucha gente. Por eso serd que nosotros
no hicimos nada a esa gente”.

“Bueno muy bien. Ahora usted cargue muertos para yo mirar”.

™ En cinco filas concéntricas alrededor de la maloca.
™ Aberturas en la cumbrera de la maloca.

"™ Puerta doméstica de la maloca.

™ Se acuclillé detris de su escudo.
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Puso uno primero en pahi numand y luego otro hasta que dieron
vuelta a la maloca por dentro. Falté un capitan para llegar bien lleno.
Dijo Ka’amari *: “Falté un capitdn eso no es que ustedes mataron?”

El patojito hablé: “Yo fleché un capitin. Seguramente porque yo
soy patojito no hice nada sera”. i

“Vaya mire pronto si usted maté”.

Se fueron a mirar. Ahi encontraron muerto. Lo encontraron en
camino. Ahi pusieron. Estaba contento Ka’amari *. Dijo: “Ahora si us-
ted puede visitarme” (Quiere decir llorar conmigo).

De uno a uno ellos fueron a llorar con él. Ellos lloraban y Ka’
amari * lloraba: “Hijo mio, hijo mio”. g

. Todos. Luariya lloré con él. Después que acabé de llorar dijo:
Ahora si usted me saca para mi dientes de gente toditos”.

Habia un pocito ahi y ellos limpiaron esos dientes.

I,)espues que acabaron de matar gente, aparecia ese porqueria de
Maka'u. Dijo ahi mismo Ka’ amari *: “Donde esta usted sinvergiienza.
Usted no sirve para nada. Ahora voy a matar a usted”.

Corri6 rapido y fue a arrancar una flecha. Luariya corrié, atajé a
’ . s » .’ .
Ka’amari *, defendié y no dejé matar. Dijo: “Ya que nosotros mata-
mos tanta gente como usted va a matar ese tnico hijo suyo”.

Se paré Ka’ amari *. Ya estaba viejito. Dijo. “Si no estaba ese mi
paisano lo mataba a usted”.

“ Ka’amari pens6, no quiso matar mas hijo. Ya se salvé. Entonces
cogieron y pusieron al pocito Aisa’awa . Ahi ya ellos entregaron dien-
te de esa gente a Ka’amari *. Los cogi6é para él.

Entonces Ka'amari * dijo: “Ahora ya que usted maté gente pago
de’ hijos mios que ellos mataron, aqui estd ta’aperi (aqui estoy tigre).
Déjeme solo vera ta’aperi va a pensar como es que va a hacer ellos.

Ahi se fueron ya casa de ellos. Ahi todo el dia pensamiento de
Ka’amari * iba a matar toda esa gente que quedaba. Toditos toditos iba
a matar hasta ahora no quedaba esa gente que habia mucha.

" Es un lago de agua negruzca.

247




X

Maka'u consiguié mujer en la familia de Tupia y tuvo tres hijos: Ka'am
ri ***, Papukua ** y Nueri *. Ka'amari * estaba ya viejo. Manumeke'ené y no fes
servd la porcion que le correspondia a Ka'amari’ *, pero éste cuyo pensamient®
salia todas las noches como tigre a vigilar que comia su familia se entera y orgs
niza una celada al primero, Ka'amari * como tigre mata a Manumeke’ené per
antes de morir éste lo hiere, con flechas que Ka'amari * le habia entregado pard
ese fin, y el tigre muere y con éste el “pensamiento” de Ka'amari *. Este en Ia
maloca se prepara a morir: “piensa” el futuro de su gente y trata de entregar
su hijo sus elementos de brujeria, pero éste los rechaza. Manda quemar el cadi-
ver del tigre y finalmente muere. )

Ahi si ya Maka’u consiguié mujer. Era familia Tupia”. Ahi ya
tuvo hijos: Ka’amari ***, Papukua ** y Nueri *. Por eso fue que Ka
amari * no ensefi¢ a nietos hijos de Maka’u, porque ellos estaban pes
queiiitos.

Ya estaba viejito Ka’amari * el que nacio Nacimiento. Ya va a
acabar la vida de él. El acabé mucha gente. Cuando ya acabé toda esa
gente dijo: “Ya estoy viejo. Ahora el mismo familia no tiene que comer
solito caceria porque yo estoy viejo, yo no puedo conseguir caceria pas
ra mi”.

Ellos pensaban que ya iba a acabar vida de él, no respetaban yaa
él, eran comelones. El pensamiento de él andaba toda la moche vigilan-
do casa de familia de él a ver qué ellos comian. Ese viejito vivia todo
el dia durmiendo. A noche, toda noche, pensamiento iba a salir con ti
gre a mirar casa de toda familia. Asi vivia ese hombre. Ya viejito, bien
viejito, cabello de él blanco y barba blanca, cejas.

Entonces Manumeke’ené maté un armadillo mediano. La mujer
de él cociné. Después dijo: “Traiga olla para guardar para mi herma-
no”’, '

Ella dijo: “Este es armadillo pequeiiito, después usted mata gran-
de, porque ese pequeilito no alcanza para nosotros. Por aqui no estd su
hermano. Esta lejos”. 1

Eran como las ocho de la noche. Pensamiento de Ka’amari oyé.

Ahi mismo pisé duré afuera de maloca en el piso. Ellos comieron todo
. N . . ‘e 6 sl . 80

ese armadillo. Ka’amari amanecié. El dijo: “Nuyanihdlomi "~ yo se que

hoy viene cualquier mi hermano a dejar cosa para comer. Haga para

mi casabe de puro almidon”.

* Tupia era “otra gente”.
® Término en vocativo para esposa (madre de mi hijo muerto
)
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Ella dijo: “Muy bien”.

Ella hizo. Después al dia siguiente ella se fue para la chagra y
Maka’u se fue a coger coca. A medio dia llegaron. Llegé primero Ma-
ka’u. Fue a mirar, ahi estaba todavia casabe sin tocar. Se fue Maka’u a
bafiar. Cuando estaba en el puerto llegé maméi de él. Fue a mirar otra
vez casabe. Estaba durmiendo todavia Ka’amari * en jaula. Maka'u entré
ya a maloca. Dijo: ‘“‘Serd que no vino gente?”’

Dijo mama de Maka’u: ““;Serd que no vino gente hoy por aca?”

Porque estaba todavia alli el casabe. Al ratico se levanté Ka’ama-
ri *, Carraspeé (hacer eso es malo para nosotros, para el que esta oyen-
do, por eso mismo ahora cuando una hace he he otro contesta), y dijo:
“Mijo ahora si me esta haciendo muy malo mi hermano. Yo creo que
yo no vivo este mundo ya. Vaya a avisar a su tio Manumeke’ené que
-, 81

venga coger coca porque yo se (ue ya no vivo mas para comer ipaiii ili
Vaya diga ahorita que venga con usted de una vez”.

“Bueno papa”.

Se fue Maka'u. Llegé Maka'u a casa de Manumeke’ené. Dijo:
“Mijo usted vino por aqui saludar”.

“Si tio*.

Manumeke’ené hizo comer todo, tucupi. Después cogié coca. Des-
pués que se senté dijo Maka'u: “Yo vengo orden mi papacito ya pobre
muy viejo mandé a mi aca que usted venga a coger coca para que mam-
bee ultimo. Que ya pensamiento de él dijo no va a vivir mas con este
mundo. Por eso es que yo vine a llevar a usted a coger coca”.

Porque ese tiempo uno nunca puede negar porque si no lo mataba.

“Muy bien mijo. Vamos™.

Se fueron. Maka’u llevaba flecha de él. Llegaron. Ka’amari * ha-
blé, ya no se oia bien voz de él: *‘; Mijo ya usted fue?”.

*““Si papacito”.
*“¢ Vino su tio?”

eQe9?

1.

————

" Después de pilar coca se cierne y el primer polvo que pasa es ipatd ilG.
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“Mejor yo saludo él. Mi hermano usted vino”
“Si”

“¢Sabe por qué yo mandé buscar a usted? Porque pensamiento 4
mio ya es muy corto. Porque yo creo que no vivo con ustedes mas. Por
~eso yo mandé llamar a usted para que saque harta coca con mijo para

yo comer ultimo”.

“Bueno mi hermano. Lastima usted por eso yo vine para coger

coca que usted mambea dltimo con nosotros”

“Bueno todavia yo estoy aqui mi maloca. Usted sabe que uno vie- '

jo nunca sale ninguna parte”

“Muy‘ bien”

Hasta ahi acabaron de hablar. Luego le hicieron comer tucupi y |

mambear. Después dijo Maka'u: “Vamos tio a coger coca’.

Maka’u cogié canasto. Se fueron a traer coca. Después que se fue- -
ron se puso a dormir Ka’amari *. Ahi vino venado colorado ” del monte |
a la chagra. Ellos acabaron de recoger coca en dos filas. Regresaron y |
llegaron a la tercera fila. Iban por la mitad cuando llegé venado colo-
rado. Ellos miré que venia por alla corriendo. El venado se metié por
medio de piernas de Manumeke’ené, lo levanté y pasé encima de dos |
matas de pifia. Ahi lo boté y éste cay6é bocabajo. Ahi siguié venado al
monte hacia la maloca. Dejo el pensamiento de Ka’amari * al venado

y regresé a la maloca.

Entonces esos dos que estaban en la chagra se asustaron. Maka’i

dijo: “Que vaina esos animales uno nunca mira que pasan uno asi”.

Quedé Manumeke’ené todo asustado. Se paré después que el vena-
do lo boté. Dijo Maka'u: “Vamonos, regresemos porque eso es una vai- |

na que lo bote un ammal a uno que en su vida lo ha viste”

Nunca habia visto venado colorado porque ese lo inventé pensa-
miento de Ka’amari *. Ahora si ya hay. Regresaron. Cogieron un ca-
¢Mijo ya cogie- |

nasto de coca. Llegaron a cosa de Ka’amari *. El dijo *

ron coca’’?
“Si papa fuimos muy malo”
o, 199
¢ Por qué?

* Mazama americana sp.
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“Porque venado vino del monte y boté mi tio por encima de dos
matas de piha. El boté a él, casi lo mata. Por eso nosotros nos regresa-
mos’’.

“Ese no es venado. Ese es tigre haciendo correria a su tio porque
mujer de él es muy comelona, porque ud. mataron armadillo que no
me trajo para mi pedazo por eso fue. Traiga flecha para yo brujear”

Manumeke’ené dijo: “Bueno”.

Llego, entregé flechas para Ka’amari *. El ya estaba viejo y no
tenia alientos para caminar. Brujié flechas buen rato. Dijo: “Ahi esta
mi hermano. Yo pensé bien. Si usted quiere durar mas tiempo tiene que
estar quieto en su casa sin salir a ninguna parte. Oiga bien. Oiga eso
bien™.

“Muy bien. Ya oi”

Ya regres a casa de €l muy triste. Llegé a casa de él. La mujer de
€l mir6 que venia muy triste. Ella dijo: “Ya usted fue a traer coca”.

El no contesto.

Bueno entonces ya que Ka’amari * le dio orden se estuvo en ma-
loca sin salir ninguna parte. Ka’amari* hizo verano, pero duro. Se iba
secando ya el rio. Mas seco, mas seco, hasta que quedé bien seco. Ese
hombre no salié a ninguna parte. Sin poder coger pescado. La otra gen-
te cogia mucho pescado y pasaban junto de casa de él. Ellos regalaban
poquito pescado para él. No alcanzaba a comer bien. Asi un dia ellas
estaban rallando yuca brava. El Manumeke’ené vivia en maloca hacien-
do cernidor. Ella dijo: “Por qué usted no sale a coger pescado para
nosotros. Tanta gente sale a coger pescado y nosotros nada. Cuando aca-
be de rallar y exprimir yuca nos vamos”

“Bueno” el dijo. Ella acabé. Dijo: “Ahora si ya acabé. Vamos™.

Se fueron a recoger barbasco. Llegaron a orilla de un lago que lla-
ma Kamaratu. Llegaron. Miraron mucho pescado. El Ka’amari * fue el
que puso ese pescado. Dijo Manumeke’ené: “Mija pero que pescado
mucho" Voy a echar veneno usted se queda sentada haciendo guardia con
su ojo”’.

“Muy bien”

El hombre echaba veneno. Echaba 0jo, cuidaba a ver donde viene
ese tigre. Un rato ella estaba echando ojo. El grité: “Mire como estin
muriendo pescados. Mire”.
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Ella se volti6 a mirar, bajo otra vez y voltié a mirar a ver si venia
tigre. Luego ella se agaché a mirar en medio de piernas de ella. Ahi ella
quedé mansita mirando medio de piernas de ella. Ya venia cerquita
tigre. Ella voltic a mirar. Cuando ella mir6 cerquita tigre grité y se
boté encima de ella. Ella grito, corrié un poquito para el lado del ma-
rido. No alcanzé a llegar. Ahi mismo tigre tumbé ella, mordié cabeza

de ella.

Manumeke’ené cogio flechas y fleché tigre. Ahi mismo tigre co-
rri6. Se huyé en el monte. E1 hombre corrié un pedazo y subio a una
mata de asai” Ahi se quedé sentado. Ahi el piedra pensamiento de ti-
gre dijo: “Ya mato usted ya maté usted. Matelo!”. (*‘La piedra le dijo
al tigre, Ka’amari * brujié para que ambos murieran™).

Ahi regreso tigre atrds. Ahi ya estaba bien borracho ese tigre con
veneno. Ahi regresé. Cuando €l llegé a donde maté esa mujer €l olié a
donde el hombre huyé. Ya tigre cogié atras de olor. Sigui6é atras con
camino. El tigre pasé junto a mata da asai a donde subi6 Manumeke’
ené. El siguié. Tigre no sabia, hasta ahi se perdi6 el olor. Ahi regreso.
Olié mata de asai. Levant6 cabeza miré y entonces se subi6 a otro palo.
Subié mas alto que el hombre, se boté encima de él y el peso de €l lo co-

gi6 y lo tumbé abajo. Cuando cayé mordié cabeza de el hombre. Ahi se 4

murieron ambos. El tigre murié parado.

Entonces ya se levanté alla Ka’amari * y carraspeo. El pensamien-
to de Ka’ amari * estaba muerto con tigre pero asi mismo Ka’amari *
vivia. Maka’u dijo: “papa’.

Ka’amari * dijo: “;Ud. ya llevaron su tio y su tia a enterrar de
casa?”

*“Si, ya”.

“sUd. cargo tigre?”
“Nos fue mal”
“¢Por que?”

“El flecho con flecha que llama a’awetuld, con ese fleché tigre
muerto. Se parti6 un diente”.

“iPor qué hizo eso! No dije que dientes de tigre servia para ud.
Ellos sirven para uds. para que cuida uds. Asi mismo coja tres dientes”.

* Euterpe oleracea,
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“Me falté siempre uno. Cuatro dientes si yo cogi”.

“No importa, asi mismo usted, coge y sirve”.
‘GNO,’

* - - 84
“Bueno como usted quiera. Ahora consiga para mi un breo = para
yo pensar para ustedes, como usted va a vivir aqui”.

“Por eso nosotros con breo pensamos qué va a pasar, quien viene,
quien va a morir. Pensamos un dia un afio”.

Se fue Maka’u a conseguir para él breo y se lo entrego. Ka’amari *
lo cogio. Ahi ya se puso a pensar. Penso a ver cuanto dura hijos de él.
Se muere Maka’u. Sigue hijos de Maka’u y se mueren hijos de Maka'u.
Siguen hijos de ellos todavia. Sigue otra gente y sigue otra vez. Ahi adi-
viné pensamiento de él ya vienen los blancos (Ka’amari * llama a los
blancos hinimina: duefios del rio). Ahi va a perder brujeria y baile
también va a perder, baile de mujeres y canto que ellas cantaban. Ahi
va a quedar degenerada gente, ahi patojitos.

“Ahi si ya blancos coge familia y todo ustedes viven. Ahi ya ustedes
pierden idioma, habla puro idioma de blancos. Ahi ustedes, va a coger
mujeres de blancos ya. Hijos de ese y de blanca hablan puro lengua de
blancos. Ahi va perder idioma de nosotros. Y sigue todavia. Ahi si ya
uno va a tener brujeria no mucha. Siguen todavia viviendo ustedes.
Hasta ahi si nadie va a hacer caso de brujeria ya. Entonces arboles van
a cargar todo en la raiz. Y mujeres chiquiticas, chiquiticas, ya tienen
hijos. Si usted vea que carga raiz usted va a decir estamos cerquita para
que pierda el mundo. Hasta ahi yo pensé. Tome ese breo. No tenga miedo.
Nietos de ustedes van a durar mucho tiempo. Esta brujeria va a perder
de mi”.

Nadie sabia como sabia él.
Asi mismo estamos ahora,

Ahi hable Ka’amari * ese ultimo. ““Ahora si. Ahora ustedes que-
men el tigre”.

Ellos prendieron fuego. Ka’amari * dijo: “Ya que ustedes no van
a coger tres dientes de tigre...”

™ Secrecion de cierta abeja, solidificada; al quemarla produce humo y olor; se
usa ritualmente ' (brujeria para prevenir catistrofes, para tratar ciertas enferme-
dades, etc.).
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Maka’u dijo: “No, no”.

(No quiso coger ninguno de los dientes porque faltaba uno. Ka’

amari * si queria que los cogiera porque servia para uno).

“Como quiera usted”.

Ya prendieron candela en medio de maloca. Cogieron tigre y lo
botaron en medio del fuego. Y Ka’amari *estaba todavia vivo pero mo
hablé nada. Luego ya se quejaba Ka’amari * cuando se quemaba ese
tigre. Esa alma de €l que estaba quemandose ya. Grité todavia. Ahi sacé
que tenia camisa de tigre ydwi @’arumand “. Dijo: *“;Quién va a quedar

con ese?”,

Como Maka’u no sabia brujeria, ni otros. Maka'u dijo: “Deje eso,

nosotros no queremos’’.
*“Como ustedes no quieren si es para ustedes!”

“No nosotros no podemos manejar ese”.

Tres veces pregunté Ka’amari *: ““;Quién va a quedar con éste?”

Todos dijeron que no — Ahi mismo Ka’amari * cogié tabaco. Se '
puso ydwi a’aumand como quien pone camisa y ahi mismo se perdi6.
Grit6 ese Ka’amari *! Se quejaba muy duro ya. Esas tres piedras que
llama ha’apikehi corrian por todo el cuerpo de él hasta que salierona
manos de él. Hablé ya iltimo: ‘“Esas piedras, tome ;Quién va a que- |

dar con ellas?”,
Maka’u dijo: “No, no, nosotros no podemos quedar con ellas”.

“No, no” dijeron todos.

Ahi lloré Ka’amari *. Pregunté tres veces tultimo— Ahi mismo
cogi6 piedras y soplé con tabaco y se perdieron en el cuerpo de él las
piedras. Ese ultimo. Ahi se murié. Ahi se acaba la vida de ese Naci-

miento primero.

* En otro mito figuran ropas o camisas de chulo de varios colores, las cuales
cuando no estin en uso se encuentran colgadas en una cuerda en la maloca de los
chulos. En un cuento de perros figuran también camisas de perro: yawi pirakana

a’arumand. Este término fue traducido por Junia de Schauer como “ciscara de pe-
Iro’, pues a’arli es cscara. En estas tres instancias la “camisa” es usada para que
un ser de apariencia humana cambie la suya por la de un animal. El verbo que
expresa la accién de utilizar la camisa es na’akichaka, traducido como ‘dar o po-
nerse la ropa” (comunicacién personal).
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XI

Como Maka'u entregdé su hermana a Tupia va con su hijo Ka'amari *** 3 re-
clamar para éste como pago, un escudo de danta. En casa de Tupia agasajan a los
visitantes con un guarapo. Tupia y Maka'u terminan discutiendo y luchando por
cuestion del pago. Los separan sus respectivos hijos. Regresan Maka'u e hijo a su
casa. Al dia siguiente Tupia envia a su mujer a casa de Maka'u pero éste se niega
a verla y la insulta. Ella regresa enojada.

Al hijo de Maka’u le pusieron Ka’amari **%, El hijo mayor de
Maka’u es Papukiia. El otro es Nueri *. Después cuando ya estaba hom-
bre le pusieron nombre Péwami,

Maka’u le dio a Tupia su hermana. Ahora iban a cambiar. Ma-
ka’u le dijo a su hijo: “Vamos a casa de Tupia para conseguir escudo
pago de su tia”,

Un dia metieron viaje a visitar a Tupia, a guarapear con ellos.
Maka’u se fue con su hijo Ka’amari *#%,

Entraron a la maloca. Los saludaron. Después del saludo ellos les
hicieron comer tucupi. Después acabaron. Buen rato ellos hablaron. Lue-
go Tupia dijo: “Vamos a rallar pifia ya que ustedes llegaron para to-

Bueno, fueron a traer coca. Cogieron. Cuando estaban tostando co-
ca, ellos rallaron pina. Tupia dijo: “Deje que usted me va a acompanar
a tomar guarapo’’.

Y Maka’u dijo: “Muy bien, bueno”.

. Ya estaba rapido. Quedo bueno ese guarapo. A las siete de la noche
ya estaban tomando. Ese dia los antiguos se sentaban, ni se paraban, ni
salian de la maloca. Si uno salia ellos hacia burla de uno. Ese dia no
salia capitan. Ahora si no hacemos como antiguos. Ese tiempo no salia
nada hasta amanecer (el guarapo pasaba abajo por brujeria).

Entonces Maka’u dijo: ‘“Hable con marido de su tia”.

El muchachito dijo: “Bueno”.
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