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INTRODUCCION

Un documento clésico de 1a critica antropol6gica sobre las misiones catélicas entre
indigenas en América del Sur, es Siervos de Dios y amos de Indios, el estudio de Victor
Daniel Bonilla sobre 1a orden capuchina en el valle de Sibundoy en el Sur de Colombia,
en la margen amaz6nica de la cordillera de los Andes. Allf se denuncia extensamente
todo el repertorio colonial de esta misién —robo de tierras, trabajo forzado, arbitrarie-
dad, deculturaci6n. La misién de Sibundoy data del comienzo del siglo XX, perfodo
en el cual la explotaci6n cauchera celebrada en las tierras bajas del Amazonas, su
sangriento apogeo. (Taussig, 1985). Después de la guerra selvitica entre Colombia y
el Pert se estableci6 la frontera actual a lo largo del rio Putumayo, y para reforzar la
presencia del Estado colombiano en estas extensas regiones sc establecieron algunos
enclaves: bases militares, la colonia penal de Araracuara' y centros administrativos en
pequefios poblados, convertidos en capitales de territorios dilatados. De acucrdo con
el Concordato entre Colombia y 1a Santa Sede, la autoridad real fuera de estos ntcleos
fue cedida a diferentes 6rdenes religiosas. Asi, 1os capuchinos catalanes de Sibundoy
ampliaron su presencia hacia la Comisarfa del Amazonas. En los afos 50 se estable-
cieron también sobre el rio Miritf, en la ubicaci6n de una antigua estacién cauchera,
desde donde ejercen un control sobre los indigenas Yucuna, Matapi y Tanimuca de esta
region.

Yo mismo llegué a encontrarme € impactarme con la misién capuchina del Miriti en los
afios 70, como participante de un programa del Instituto Colombiano de Antropologia. De
estas experiencias de campo he escrito en varias ocasiones (Oostra 1979, Malaver y Oostra
1984), pero las complicadas relaciones entre el proyecto y la misién, que formaron un
contexto esencial y en buena parte determinaron la suerte del proyecto, hasta la fecha no
se han descrito. Este articulo pretende llenar este vacio, también en vista de la claridad que
esta historia arroja sobre la sociedad indfgena y blanca regional, sobre el funcionamiento
de las misiones entre indigenas latinoamericanos, y sobre las circunstancias sociales del
trabajo antropolégico.

1 Clausurada en los aios 70, y actualmente en uso como estacién experimental agrfcola de la cooperacidén
internacional holandesa.
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ANTECEDENTES CULTURALES Y SOCIALES DEL MIRITI

Los patrones culturales generales de los Yucuna, Matapi, Tanimuca, Letuama y
Macuna del rfo Miriti son tipicos de la Amazonia noroccidental, y en especial del grupo
lingifstico Tucano®, Los mejores estudios sobre esta 4rea cultural son sin duda los de
Goldman (1963), Reichel-Dolmatoff (1968) y Stephen y Christin, Hugh-Jones (ambos
1979), sin demeritar los valiosos aportes de muchos otros. Sobre el Miriti concreta-

mente han escrito, entre otros, Jacopin (1972), Herrera (1975) y von Hildebrand (1979).
Algunos aspectos relevantes son:

- Una economia basada en la agricultura itinerante (después de 4 a 6 afios se agota el
suelo y la chagra se devuelve a la selva);

— patr6n residencial disperso, en malocas comunales;

— exogamiay descendencia patrilineal, 10 cual presupone unas relaciones més o menos
permanentes entre los distintos grupos;

— fragmentacién sociopolitica, con autoridad local fundamentada en el prestigio, el
parentesco y el consenso;

= unacosmovision “animista”,en la cual, animales, plantas, objetos, lugares y procesos
0N Vistos como personas;

- préctica shamanistica y ritual para intermediar entre estas personalidades y los hu-
manos;

— una sistemdtica distribuci6n sexual de tareas y roles, en la produccién y reproduc-
Ci6n, la vida social y el ritual.

chsde hace mucho tiempo las sociedades del Mirit{ han sufrido el contacto con Ia
“civilizacién blanca”, lo cual a lo largo del tiempo ha sido fatal para muchos grupos étnicos
enlaregion. Durante el siglo X VIII el Miritf, como toda la cuenca del Caquets, fue asolada
por bandas de cazadores de esclavos que incursionaban desde Brasil para canjear mercan-
czfas por gente (Spix und Martius, 1966; Llanos y Pineda, 1982; Malaver y Oostra, 1984).
Fma]:pente estos ataques fueron rechazados. Alrededor de 1900 aparecen sobre el Miriti
los primeros patrones caucheros, muertos por la resistencia indigena (Koch-Griinberg,
1909; Malaver y Oostra, 1984). El legendario Oliverio Cabrera logra en los afios 20 esta-
blecerse en el alto Miritf, extendiendo su imperio cauchero a lo largo de todo el rfo. Con
todo, el Miritf ocupaba en el perfodo del caucho una posicién de aislamiento relativo, entre
el Putumayo al sur y el Vaupés al norte, y hasta fue refugio para indigenas que hufan de
las zonas aterrorizados por la empresa anglo-peruana Arana. En 1930-32 Cabrera envi6 a
sus trab.ajadores ala guerra contra el Perd, algunos de uniforme, otros para abrir caminos
y acropistas para los militantes. Esto causé unamayor dispersi6n social y fuertes epidemias,
pero condujo también al establecimiento de la autoridad civil en el Miritf, que timidamente
empez6 a controlar los peores excesos de los campamentos caucheros.

En los afios 50 la orden capuchina abri6 un internado en el alto Miritf, en el lugar donde
Cabrera tepi'a sudepésito de embarque. Aqui se reunieron hasta sesenta nifios, pero al poco
tiempo el internado fue suspendido y los alumnos trasladados al internado de La Pedrera,

2 El'Yucuna-hablando también por los Matap(- es una lengua Arawak, el Tanimuca / Letuama y el Macuna
son Tucano. Por lo dem4s los Tanimuca se autodenominan Ufaina.
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sobre el rio Caquet&®. En 1958 el internad del Miriti fue abierto nuevamente, y para 1961
se contaban 56 internos. Desde entonces, 1a orden capuchina desplazé a los caucheros como
principal centro de influencia “blanca” sobre el rfo. Elinternado jucga aqui un papel central.
Durante diez meses al afio, los nifios de entre 6 y 12 afios son separados de su familia y su
comunidad, para seguir allf el plan standard de la escucla primaria en toda Colombia. En
los afios iniciales, los nifios eran sacados de sus casas a la fuerza, con ayuda de 1a policia;
después, por lo comin bastaba el control social de los misioneros. En el internado las
lenguas indigenas est4n prohibidas; su cultura en parte se ridiculiza, en parte se declara
obra del demonio, y en parte se tolera como folclor. Los nifios entran en una “comunidad”
estrictamente jerdrquica, limitados en su trato mutuo y con los adultos, y con una vigilancia
paranoide sobre el contacto entre nifias y varones. Cortados de la reproduccion de su propia
cultura, no reciben en esencia nada a cambio: a los cinco afios de instruccion, 1a mayorfa
sigue siendo analfabeta funcional, pero han interiorizado determinados valores con respec-
to a la superioridad “blanca” y la inferioridad de su identidad indfgena’.

Fuera de la iglesia y el internado, la estacién misional comprende una tienda cauchera
y una hacienda, donde también trabajan los nifios. El misionero —de nacionalidad espariola,
lo cual posiblemente incide en su sentido de superioridad sobre los indigenas—, asistido
por algunas religiosas, es sin duda el hombre més poderoso del rio, no s6lo por su poder
sobrenatural, su riqueza econémica y su influencia social resultante, sino también por la
continuidad con que puede trabajar 1a misién. Para reforzar su posicion frente a los indi-
genas, de cuando en cuando puede incluso denunciar pdblicamente a uno u otro comer-
ciante cauchero.

Con el equipo de la misi6n protestante del Instituto Lingiifstico de Verano las relaciones
son més distantes. El matrimonio, Schauer establecido no lejos del internado desde co-
mienzos de los afios 60, ha logrado una influencia mucho menor en el Miritf. Algunos
indigenas de los alrededores se han convertido y se han traducido porciones de la biblia en
Yucuna, pero no existe aquf un dominio como el ejercido en otras regiones por el L.L.V. El
misionero capuchino se impone también a las autoridades locales; los corregidores son
nombrados de entre el puiiado de comerciantes regionales; los policias esporédicamente
estacionados en el Miriti suelen quedarse definitivamente como comerciantes, al termino
de su perfodo activo.

El antrop6logo suizo Jacopin da en 1970 la siguiente visi6n, después de exponer los
efectos deculturadores de la misién:

“Lo trégico es que los misioneros no se dan cuenta de estos efectos, y que por lo general son de
buena fe. La incapacidad de los misioneros estf en relacién directa con el aislamiento y la posicién
apartada de las misiones; aislados de la poblacién dentro de la periferia del internado, sin hablar
la lengua indfgena, terminan por no comprenderse ellos mismos...

La dnica actividad dtil de la misién son los servicios médico y social, que alivian ambos las
consecuencias directas de la penetracién blanca; las infecciones y la destruccién de la organizacién
socio-politica...

3 LaPedreraesel inico asentamiento “urbano” en la cuenca del bajo Caquetd, centro regional del comercio
y puesto fronterizo en los filtimos raudales del rfo (o primeros subiendo), abajo de las cataratas de
Cérdoba.

4 Algunos ejemplos de valores “blancos” impuestos como modelos por el internado, fuera de la religién,
son la ropa, la comida, las relaciones hombre/mujer y familiares, el nacionalismo (incluyendo la gloria
de los conquistadores espafioles!), 1a economfa monetaria, el individualismo, la nocién de “progreso?, el.
concepto “occidental” del tiempo y del espacio, etc. Y
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Pero el problema no es sencillo y en la situacién actual, la desaparicién del internado serfa catas-
tréfica. Esto, porque juega un papel esencial para el mantenimiento de la organizacién social, por
una parte porque provee a los indigenas de artfculos necesarios de que han llegado a depender
(municién, hamacas, anzuelos, sal, pilas, jabén, Topa, eic.), por otra parte y sobre todo, porque es
un importante lugar de encuentro. La mayorfa de los indfgenas se acerca los domingos al internado,
no solamente para oir misa (cuyo sentido les es indiferente) sino para encontrarse entre sf, discutir
conflictos, etc. Si el internado desapareciera, los j6venes probablemente emigrarfan rdpidamente
a los micleos blancos cercanos, con todos los problemas del caso.

La autoridad civil es pricticamente inexistente (generalmente por falta de medios de transporte)
y aparece sélo para las elecciones... su §nica actividad es de hecho confirmar los nombramientos
de los “capitanes” indfgenas, designados por el misionero, quienes en teorfa deben representar los
intereses de sus “conciudadanos”. (Jacopin, 1970: 156-7)

Estas conclusiones se basaron sobre todo en Ja situacién en las inmediaciones mis-
mas del internado, en el curso alto del rfo, donde 1a atraccién del comercio y 1a persua-
si6n de los religiosos han creado una inusitada concentracion de la poblacién. La tierra
agricola y la cacerfa se han hecho por ello escasas, lo que aumenta atin m4s 1a depend-
encia de la mercancia: ya no s6lo para intensificar la produccién con mayores recursos
técnicos, sino en forma creciente para los articulos de consumo diario (como arroz,
azicar y productos de trigo). El prestigio irradiado por la misi6n y los comerciantes, a
través de su posici6n social, sobre estos artfculos, forma un mecanismo ideol6gico que
debe compensar la pérdida de autonomfa y las desventajas précticas de esta concentra-
cién (menos disponibilidad de alimentos, mayor duracién de trabajo, una dieta menos
adecuada, etc.). Otras comunidades del Miritf, més alejadas de la mision, experimentan

estos problemas en medida mucho menor y mantienen un patr6n de asentamiento mé4s
disperso.

ELINSTITUTO COLOMBIANO DE ANTROPOLOGIA EN EL MIRITI

Durante los afios 70, la antropologia colombiana, como grupo profesional numérica e
institucionalmente en ascenso, fue influenciada por un conjunto de factores nacionales e
internacionales que en este perfodo cobraron significancia. Como los més marcados se
pueden mencionar:

- un contexto teérico basado en el funcionalismo y el estructuralismo, receptivo ademés
para nuevas corrientes como el enfoque cultural-ecol6gico asi como el andlisis marxista;
- un contexto social radicalizado, expresado por ejemplo en huelgas importantes, en el
movimiento campesino (ANUC) y en la lucha universitaria;

- un nacionalismo latente, que hace participar incluso a grupos conservadores en las cam-
pafias contra el LL.V.5;

- ¢l surgimiento de organizaciones indigenas como el CRIC, con las cuales los indigenas
irrumpen en el escenario politico nacional y colocan sobre 1a agenda sus reivindicaciones
de tierra, respeto por su lengua y cultura, servicios, y autonomfa;

- €1 “indigenismo” como nueva visi6n de la antropologfa, cuyo problema central no es tanto
la cultura tradicional como el proceso de destruccion cultural: declaracién de Barbados,
introducci6n del concepto de etnocidio, etc.;

- ¢l origen social de los antrop6logos. En general la antropologia es una profesion
clitista, y esto es especialmente cierto para aquellos investigadores que disponen de

5 Desgraciadamente no nos podemos extender aquf e el papel jugado por el LL.V. en América Latina.
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los recursos para viajaralasremotas localidades de laselvaamaz6nica (Cf. Oostra, 1980;
Uribe, 1983).

En 1972 falleci6 Jacome Cabrera, hijo del famoso cauchero Oliverio, y poco'dmpués
su yerno José Antonio Uribe. Ya no existfa el monopolio oomercia% de otrora: varios here-
deros més, adem4s de exmilitares y colonos, en su mayorfa re§1_dentes en La Pedrera,
mantienen esporddicos contactos comerciales con las tribus del Miriti, pero el 5116((.‘2.1(10 del
caucho se ha hundido definitivamente y la dnica alternativa que parecié significativa, las
pieles de tigre, fue declarada ilegal. De ahf que el diagnbsnco del antrop6logo M von
Hildebrand, quien visit6 la regién desde 1972 y trabaj6 sobre todo entre los Tanimuca
(relativamente aislados), identificara al internado misionero como la mayor amenaza para
la cultura indigena. Esto por una parte condujo a una llamada “antropologia de emergen-
cia“: como dentro de 20 afios ya no van a quedar indigenas, es urgente recolectar 4 registrar
la mayor cantidad posible de datos. Por otra parte, surgi6 1a idea de apoyar .préctlcamente
a los indigenas en la defensa de su autonomfa cultural. Es:tq resultd en un primer proy<cto,
en el que la comunidad fabricaria méscaras de bailes tradicionales para ¢l mercado exético
en Bogot4. Con las ventas se crearia un fondo para actividades comunales y para la compra
de productos industriales indispensables. Este proyecto se estancd pronto, al parcocF por
problemas de mercadeo de las artesanias.

Debi6 ser en 1977 cuando el Instituto Colombiano de Antropologia (ICAN)* decidié
adelantar un proyecto de “antropologia aplicada” en el Miritf, cuyos pardmetros pueden
describirse como sigue: : ) 4

— La cultura y sociedad indigenas, estdn amenazadas por la Sf)mcdad 'b.lanm ; S€

constata un acelerado proceso de deculturacion y desintegracion; la misién -sobre
todo el internado— como el principal responsable de etnocidio;

— Derecho de los indigenas a la autonomfa; lo cual no significa su z'iislamie.nto qc la
sociedad nacional, pero sf su derecho a integrarse a clia sin renunciar a su 1d.cnt1dad
cultural y étnica, y sin entrar a ocupar automaéticamente el renglén més bajo de la
escala social.

Los objetivos del ICAN se podrian resumir asf: . : &

- Proporcionar a nivel local, para cada una de las cinco o siete comunidades, servicios
bésicos en tres dreas; educacién, salud y abastecimiento; el -

- De esta manera, prevenir la migracién de los nifios al intcmado,. Posx@ﬂn{md.olm vivir un
proceso de socializacién normal dentro de su comunidad y familia; dlsmmuq tambxér) !a
dependencia de los comerciantes y de la misién (para articulos de consumo y Servicio
médico); : o ‘

- Entregar a las comunidades, de preferencia a través de su liderazgo !radlcnonal, 12'1 admi-
nistracién independiente de estos servicios y asf, de aspectos esenciales de su vida que
habian estado fuera de su control.

Lo anterior se apoyaria en investigacion més “fundamental” que selllev:laba a cabo
simult4neamente con la ejecucién de los proyectos. Estos, entonces, no unghcaban una
revolucién, pero sf la ruptura de la estructura social establecxc'la en la re_glén, con sus
caracteristicas cuasi-feudales y sus relaciones fijas de patronaje/clientelismo.

6  Que no esun instituto universitario, sino una dependencia del Instituto Colombiano de Cultura, adscrito
al Ministerio de Educacin, cuya tarea primaria es la investigacién antropolégica.
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Localizacién de los proyectos. Como punto de partida se eligieron las 6 comunidades del
Miriti, reconocidas como tales por las autoridades a través del nombramiento formal (yun
escaso honorario) de un capitén. Las dos comunidades Yucuna/Matapi de las cabeceras del
rio, s dejaron de lado por razones tacticas; de todos modos, los nifios de estos £rupos no
estaban internos en la misién. Los otros grupos eran la comunidad Tanimuca del afluente
Guacayé, los Letuama del Oeyacé, el grupo mixto Yucuna/Tanimuca del medio Miritf, y
el grupo “Macuna” m4s rio abajo, donde el Miritf serpentea a corta distancia del gran
Apaporis. En estos cuatro lugares, con trabajo comunitario, se construyeron las escuelas,
las tiendas y los puetos de salud, y se instal6 un equipo del ICAN. En algunos sitios més
(Cérdoba, sobre el Caquets; la comunidad Macuna del Apaporis; y subiendo el Miriti) se

iniciaron actividades de salud o cooperativa, pero en una fase posterior y con menos
continuidad.

El primer problema sefialado por esta enumeraci6n de sitios, es la gran diversidad
de integracién socio-politica. Los Tanimuca y Letuama, sobre su propio territorio,
viven adn bajo lideres hereditarios de legitimidad tradicional. Pero el grupo del medio
Miritf estéd formado por Yucunas que hace unas tres generaciones migraron del alto
Miritf huyendo de venganzas o del trabajo del caucho, yendo a residir entre los Tani-
muca. Hace unos 25 afios volvieron a establecerse sobre el Miritf, convencidos por un
nuevo patr6n, junto con familias Tanimuca con quienes se habfan emparentado. El
capitdn es un antiguo intérprete, capataz de este comerciante, y no s reconocido como
tal por los Tanimuca. La rivalidad entre ambos grupos en esta comunidad es un hecho
ineludible. Las comunidades Yucuna y Matapi de las cabeceras, en cambio, forman

unidades més firmes, pero estdn bajo fuerte influencia de la misi6n, sobre todos sus
capitanes.

Los habitantes del bajo Mirit{ y del Caquetd en Cérdoba a duras penas pueden ser
considerados como “comunidades indigenas”, sino como agrupaciones de personas
individuales, que han ido concentrdndose-a lo largo de las rutas y enclaves comerciales
entre el Caquetd y el Apaporis. Entre ellos hay Yucuna y Macuna, pero también indi-
genas de regiones remotas como el Vaupés, el Putumayo, y el Brasil, y colonos criollos
oriundos de los Andes. Muy pocos toman en serio el nombramiento de un jefe familiar
Macuna como capitén. Pero el ICAN, sobre todo al comienzo, dependia de estas per-
S0nas como representantes, legitimos o no, de la poblacién indigena,

En primera instancia, el programa antropolégico cre6 grandes expectativas entre los
indigenas. Algunas giras del coordinador del proyecto y del director del Instituto in-
fluyeron en ello, porque se hicieron demasiadas promesas y compromisos que por
razones financieras y organizativas no se iban a poder cumplir. El ejemplo m4s llama-
tivo fue el de una lancha, que el ICAN comprarfa para convertirla en un hospital
flotante. La recepcién por parte de las comunidades (en la medida en que se manifes-
taron) variaba entre positiva y entusiasmada. Las construcciones necesarias para los
proyectos se levantaron en poco tiempo, y —lo que es més importante- en 1978 casj
ningun nifio fue enviado al internado. Las primeras contradicciones entre escépticos y
convencidos comenzaban a perfilarse, pero eran atin de importancia secundaria. Un
factor decisivo fue sin duda el contenido de los argumentos con los cuales el equipo
del ICAN y algunos antrop6logos anteriores criticaban la misién. Los indigenas se
encontraron con blancos, que por una vez (y hasta cierto punto!) no estaban discrimi-
nando su cultura como inferior, no mostraban la “superioridad” occidental como algo
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indiscutible, y proponfan una revision fundamental de las relaciones entre indigenas y
blancos en el Miritf.

Sin embargo, el programa no se ejecuté con la cficienpia @sperada. Cclmo.ir.ls;anc;a1
piblica, el ICAN no disponfa de personal suficiente, y los investigadores .qu:u\f/ing:n tz;nen
i i fan de experiencia
iriti —incluyendo el coordinador del proyecto- carec ¢ '
\ls\/:cri]etiades aé’lazénims. Una parte considerable, probablemente :;?sxzaﬁigl();?dirs; [tln; :
itui i Universidad de los Andes (relaci
ano estaba constituido por estudiante de la  (rel
IIﬂCAN a través de la persona de su director); a pesar de éma gran 1\[1110::;22[; tg:r:ﬁé,n?g
imi i démicos. No
tuacién estaba limitada por sus compromisos aca -
giel\lwio en economia o pedagogia, para apoyar cfef:tlvamb‘a.nte las (;:.sdcuia;s go :13{:: ;;iggis_
¢ i dagégica formal también hubiera podido st .
(aunque una formaci6n pe: aga . v v
i ternado). La preparaci b
nte y conducir a efectos similares a los dcl‘ in . ' ’
(r:r‘]aismg que la coordinaci6n mutua y la direccién; el coordinador no logré liderar efec
tivamente el proyecto.

Todo el proyecto estuvo afectado por dificultades de orden Fré{cticol}(;r%a:glz?{;
i i i i blemas fueron el transporte —tanto en
tivo y financiero. Continuos pro 0D € . Lol
i tropolégica”, en la antigua a
La Pedrera (donde la “Estacién An 1 oo
i do, servia de base) como a lo largo S
i gt Sy i i6n y disponibilidad efectiva de
de salarios y vidticos; la asignacion y disponibili :
oy i i i tc. Estos problemas sg ori-
ici ducativo, gasolina, etc. p ¢ ori
fondos para medicinas, material educative e e oo
i ifica posicién institucional del ] . ;
peronc e i i 1 dependiente a su vez
j Colombiano de Cultura, dep
bajo el presupuesto del Instituto y ! e
inisteri i ligaba a los miembros del equipo a
del Ministerio de Educaci6n. Esto ob s oarin
i tiempo en Bogotd, a la espera isiones,
una parte desproporcionada de su [ e o
del ICAN en el Miriti y lac
firmas o sellos, de modo que la presencia : : e
ivi i temente. Esta situacién tuvo do
de las actividades se resentian permanen MANS B
i ili imagen de los antrop6logos a
cuencias concretas, que debilitaban la im At poiai
ia fisi te y prolongada de lo pr 3oy
enas: su ausencia fisica, més frecuen . :
%epcndencia practica de lo’s mismos comerciantes cuyas actuaciones atacaban.

Educacién. Los puntos de partida de las escuelas 19(_zles eran basicamﬁnfe:
- 1a educaci6n transcurre dentro de la comunidad, el niiio pcqnzrixcce en ella;
i6n bilingt i ida sobre la cultura indigena;

- educacién bilingiie y bicultural, construida st ovn

del paquete edu(%ativ):, “occidental” se tomaban aquellos elemcnltos, qu:: err; ;llg/iﬁtu mtzgl(;q
; ili i i ¢ :lalectura, la escritul 2

ad préctica en las relaciones con los blancos: , ayl '

t";: l:itéjl::tj)an%c lado elementos considerados deculturadores, de penetracién ideolgica o
indtiles, como la religion, la urbanidad, la historia.

La ensefianza la darfan jovenes indigenas, que habian aprendid96en ellintcmadn9;:§
ili . N i tivacién e integracién en la comuni
habilidades “blancas” requeridas, pero cuya motivac ' ; .
i 1. En el primer periodo serfan
izaban un enfoque consciente de la educacion bxcultut:a . .
far?[:ﬁb :oruel eqt?iqpo del ICAN. De esta manera se trabajt.i un tiempo, hasta que empe
zg:')on a presentarse, de manera creciente, dos problemas serios:

El ICAN no disponfa de una metodologia para la educaci?r;) bicu:i;?}la.d]; ;Z?a
¥ izaci j i les, que no estaban p
cretizaci6n de ésta se dej6 a los equipos locales, wados pars
il rfa sobre aquellas capacidades “o
. Se partfa de que la ensefianza se centra :
Z;ld(:malgs”, que t?xvicran importancia préctica para los indigenas en sus tratos
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ccggoco_mgrciantcs y con .cl Estado: alfabetismo y mateméticas. Pero se carecfa de
cimientos pedag6gicos especificos para una situacién intercultural.

El ¥CAN no habia previsto una compensacién material para los profesores
1n@1 genas: que con ¢l tiempo se encargarian de las escuelas. En la concepcién
ori gu'lal,l‘ las comunidades” se encargarfan de mantenerlos. En la précticg esto
fue (Ei]ﬁCll por la compleja estructura de las relaciones familiares; para evitar
tensmu_es y dependencias, muchas veces preferfan volver a salir ;lé caceria o
a trabajar caucho. Fuera de las limitaciones presupustales del ICAN, habia en
Juego argumentaciones contrarias: los maestros tenfan derecho a un’pago por

sut aba]o, pe O una inanc' i "
: T I f laCIOD externa afectaﬁa
la autonomfa da las comu

e ﬂz‘ zemias. Con un modesto capital inicial, donado por el gobiemo en Bogot4, las tiendas
: l;na es comenzaron a plfreoer, a precios favorables, articulos como municién, herra-
::n(:lt:)r; as, r](l)jpa y otr(:;; adquiridos en Bogot4 o en La Pedrera. Los indigenas podfan t"’ambién
[ alll su caucno u otros productos. Formalmente eran res i
: ; ponsables los capitanes
coam qompmsentantes de la comunidad; el manejo por lo general se delegaba a mucphachos’
mas jovenes, que sabfan hacer las operaciones aritméticas necesarias.

szs tiendas oompiti‘emn efectivamente con los precios usureros cobrados por los co-
glozlilra;;i gczles,ttcgl.er_ndo lext:‘a gran aceptacion. Pero las costumbres de negocios de estos
» que tradicionalmente operaban mediante crédito a la 1

cionales en las tiendas comunales. Su capi i i

: s pital relativamente pequefio y sus dificultades de

trﬁ:sgte —bam_;amente'dcpendian de la escasa logfstica de los antrop6logos— hicicron

aq u}l d_up comienzo exitoso, llevar.an largos periodos de una existencia latente. También

egl ! ;i 1v;s:6n Interna de las comunidades se revel6 problematica. La desconfianza mutua
re los clanes, acusaciones (fundadas o no) de favoritis

‘ . mo personal, y control deficiente

sobre el‘ cobro de <_:r6d1tos (para lo cual la tienda forzosamente era menos agresiva que un

comerciante extraiio) estaban a la orden del'dia.

" Salu'fjl. El equipo del ICAN inclufa un médico, quien se trasladaba de comunidad a
muni a{i para tratar los casos urgentes, brindar informaci6n sanitaria y entrena

cada localidad un c.nfennero para enfrentarse alas enfermedades mé4s frecuentes H;sin
ese momento los indfgenas habfan dependido de las religiosas del intemad(; 0 d;
5::3{;: t:lt‘;_salud en La Pedrf:ra, donde por lo general no hay médico. La medicina
poce nistica, por ¢l contrario, es de gran importancia en todas las comunidades, e
e bl:SSl'VB para los pocos cqlonos “blancos”. Para los misioneros estos “brujos” cr’an

iab6licos y para los ocasionales médicos de paso por la zona, primitivos, pero el
programa del I_CAN s¢ bas6 explicitamente en el respeto y la ’colaboracié’npcon 1
shan?én. También aquf la burocracia en Bogotd y el limitado presupuesto causé ”
continuo faltante de medicinas en el programa. ’ sl

. Un contexto permanente en todos estos programas fue la continua discusién entre indi-
genasy antropélogos sobre sus relaciones con la sociedad “blanca” y la continuidad de su
cultura. Naturalmente también los antropélogos eran “blancos” y en muchos de sus com-

7 .
:;u:;:;‘lgfe;::;:;n::r;m: este pun;:'con el pago de los antropélogos a informantes. En el Miritf impera

ue los antroplogos ganan dinero con su material. Si se lle, i
pago, depende de la actitud del antropélogo, la del “informante” y de su relacién mg::’no i il
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portamientos comparables a los misioneros y colonos, pero por el discurso critico que
plantearon, las relaciones y valoraciones interétnicas vigentes dejaron de ser incuestiona-
bles. De este modo, la sociedad regional se dinamiz6 répidamente, y se abrieron perspec-
tivas para un cambio en las relaciones existentes.

Esto no fue resultado unilateral de un activismo antropolégico, como lo demostraron
los mismos indigenas, quienes también entre s sostenian acres debates, a veces muy ¢mo-
tivos. También ellos teorizaban sobre la problemdtica intercultural, y daban a los antro-
p6logos una respuesta indirecta en forma de mitos, en donde se expresa claramente su
visi6n sobre el blanco (Malaver y Qostra, 1984).

CONTRAOFENSIVA CAPUCHINA

Tanto los comerciantes de la zona como los misioneros vieron los proyectos del ICAN
COMO una amenaza para Su propia posicion —y en buena medida tenfan razén. Por ejemplo,
los antrop6logos estaban impactades por las diferencias de precios en el comercio, tanto
en los productos industriales como en el caucho, y promovian con ahinco las tiendas
comunales, que debfan poner fin a esta explotaci6n. Los comerciantes en cambio preferian
verse a sf mismos como héroes civilizadores, que trafan el progreso y el bienestar hasta
estos lejanos rincones de Colombia. El poder de los grandes caucheros, por lo demds, ya
estaba quebrado; desde hacfa decenios se habfan derrumbado los mercados, y los comer-
ciantes afin activos ya habfan dejado atrés sus mejores tiempos, y lievaban ellos mismos
una existencia incierta. Mientras que las autoridades y colonos de La Pedrera se mantuvie-
ron aparentemente distantes —sobre su verdadera opinién no cabfan dudas, por lo demés-—,
el principal patrén inici6 actos de “sabotaje social”: por ejemplo circul6 el rumor de que
uno de los antropélogos, quien justamente iba subiendo el rio, estaba enfermo de saram-
pi6n®.

Sin embargo, el inevitable conflicto se centrd sobre la educaei6n y la misi6n capuchina.
Al parecer la orden se sinti6 tan amenazada por las escuelas independientes, que desde
¢l nivel del obispo de Leticia —también capuchino, y de gran influencia sobre la adminis-
tracién piblica regional- se tomaron una serie de medidas. También allf se defini6 ahora
la regi6n Pedrera-Miritf como un problema educacional, y un experimentado misionero
fue liberado de sus otras tareas para dedicarse especialmente al mismo y disefar un plan
de trabajo. La misi6n trat6 de recuperar 1a iniciativa, em pezando a abrir también escuelas
locales para los cursos inferiores, en comunidades donde el ICAN no estaba activo: primero
entre los Mirafia del rio Caquetd, luego entre los Macuna del Apaporis (ver mapa). Escuelas
de esta clase ya existfan hace algiin tiempo cerca de Leticia. Empero, los macstros indigenas
provenian de grupos totalmente distintos (Juitoto), siendo extranjeros en las comunidades.
También se nombraron algunos jévenes como catequistas en las comunidades del mismo
Miriti.

8  Lagravedad mortal de esta acusacién reside en el recuerdo de las fatales epidemias que han diezmado
en el pasado la poblacién indfgena. aiin hoy, infecciones relativamente inocuas para “blancos”, como la
gripe, son todavfa mortales para los indfgenas. En la mitologfa, la enfermedad y la muerte se asocian por
ello con la distribucién de 1a mercancia blanca (Pineda 1975, Oostra 1987). El temor por estas epidemias,
que con frecuencia se originan en puntos de concentracién en puntos de concentracién como los interna-
dos, es comparable con la actual angustia del SIDA en los pafses “occidentales”.
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En los espéradicos encuentros entre antrop6logos y misioneros no se mencionaba el
asunto Pe;fo sobl_rc los indigenas se ejercia una presién creciente para elegir “el partido dc
laIglesia”. En cierta etapa los aspectos de fondo que estaban en juego se d%plagaron a ug
segundo plano', y mas parecia tratarse de una pugna estéril entre dos grupos de “blancos”,
de la cual los indigenas sélo fueran espectadores. Hubo rumores de que el ICAN ;30;,
malversado sumas millonarias, destinadas a la educaci6n indf gena. La situacién agu:izl(iI

las divisiones entre las comunidad i
. es y dentro de ellas, articul4 ivali
existentes entre tribus, clanes y personas. o B ARSI

N 11_5;1 Sz:ier;n;nadp momento se nombré desqe_ Leticia un médico para el puesto de salud
el mml;icémenl —en c?ntra de .toda tradicién- cumplia ardorosamente su obligacién
i 0 a los indigenas dispersos del Miriti. Se debe ver esto como una jugada
icariato, para contrarrestar el proyecto de salud del ICAN? En todo caso el doctor s
revel6 como un verdadero cruzado para la misién, disponiendo de todos los medios parz

movilizar los indigenas ' i &
shlgudinane: genas en apoyo de los padres y voliear definitivamente la espalda a los

parflei:l‘i;r:;x e:;le e;téad ?:;npaﬁa fug cll Primer (y tnico) Congreso Indigena en La Pedrera
organiz6 el transporte de numerosos indf i ,
P ‘ ) : ; genas de casi todas las
c;:g ::ﬂa(ljdes Aquf ambos partidos chocaron abiertamente, ante una audiencia de delega-
oo :F;?:: n:.nu;c las cluales algunas defendian fervientemente la misién, otras sim
ente con los antropélogos, y la mayorfa contem i :
: : 0s, plaba, en una actitud de
e;c{)aebcrt:ni/z, c(j)n?o la oferta educativa regional crecia vertiginosameme,—por lo menos de
Ecme w. b'émxslon fue apoyada ademés por un funcionario educativo de Leticia quien
MOIEn como representante personal del obispo. Vale la pena resefiar al nos, del
argumentos presentados por cada parte. o ”

Los antropélogos: Objetivo principal: izaci
’ principal: la organizacién auténoma, la independenci
. . . . 4 la
;rxﬁgglzaqén de las comunidades indfgenas. Estas pueden enmrgarss de su proﬁz
» SU comercio, su educacion, sin depender de los bla R i
tidad cultural: las tradiciones, los ritual,c igion i oot ) i
‘ . ) s, la religién indigena. El catolicism
Incorrectamente como verdad tnica y universal; ot fecio ! i
r ras objeciones a los internad
larga separaci6n de los nifios de su ’ i
larg S padres, y los costos a que se ven enf]
Gltimos. Las escuelas comunitarias estén e ici gy
: : : n condiciones de respetar la cultura propia
;];?rp;(;, (rjr;cdxant? horarios flexibles, adaptables a las actividades comunales y linj)s gtu;:fczr
r ensefianza religiosa. E1 ICAN nunca habfa prometid ’
: 0 sueldos para los maes-
tros; pero cuando se demostré 1a necesidad de & i "y
: ello, se comenz6 a buscar
ahora sin resultado. Ademés se debe luch : Y
ora . ar para establecer los resguardos indf
Miriti, porque aunque todavia no exi i e, ol
iste un problema de tierra, con el ti
tan agudamente como en otras zonas del pais. : "

Los Indigenas

- Hemps sufrido bajo la esclavitud del caucho, el engano de los comerciantes, sus
g;eﬂ(l::::;;los largos meses en los campamentos, Por eso son tan importantes las u‘e;]das
ik :;uzzrsonogg:. an ellas y con las escuelas, los antrop6logos realmente
il a;]dard ptlzglmos un sueldo para los maestros, porque esos mucha-

o : lesnudos. Antiguamente nuestros antepasados no tenfan ropa,
pero nosostros ahora si la usamos, no podemos volver atrés. Si los antrop6logos '
pagan a los maestros, vamos a la mision, ellos ya nos prometieron una CSCLIC]%] N
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_ Los misioneros fueron los primeros en llegar hasta aqui, nos han ensefiado a todos.
Gracias a 1a misi6n somos lo que somos ahora. Ellos fueron los que nos ensedaron
la religi6n cristiana y el espafiol. No necesitamos 2 nadie més y no queremos seguir
en el atraso, es vergonzoso que los antropélogos vengan a mambear coca y tomar
guarapo, se estdn burlando de nosotros. La civilizacién es €l adelanto.

El delegado de Educacién: El indigena antes que nada es hombre y colombiano, con
los derechos y deberes de todo ciudadano. La aculturacién es un proceso inevitable. Los
antrop6logos frustran su deseo de mejorat, para guardarlo como pieza de musco. El debe
ser libre para desarrollarse, y adoptar las cosas de nuestra cultura que le interesen., Las
escuelas del ICAN no tienen aprobacion legal: asf le cierran el camino a los indigenas para
la secundaria y la universidad. Es que un indfgena no tiene derecho a set médico, o a ser
antrop6logo? Es que el mundo de ustedes es tan pequefio, no estamos todos en Colombia,
donde €l progreso es un derecho de todos? No podemos seguir comiendo casave toda la
vida: tienen que disfrutar del siglo XX, de las comodidades, de un avién, la buena comida,
lasalud, 1a ropa buena. Cambio tiene que haber; si los indigenas ahora no bailan sus bailes
de antes, seguro es que conocieron un ritmo mejor. Mi abuela bailaba con mucho gusto €l

bambuco, pero yo ahora bailo Travolta!

Adems, nosotros hace mucho estamos trabajando con escuelas locales y con magstros
indigenas. Pero dependemos del gobierno, y tenemos también problemas de presupuesto.
Si los indigenas quieren negociar sus productos independientemente y responsabilizarse
de 1a educaci6n, primero, les falta capacitarse mucho. Somos conscientes del problema de
los internados, estamos tratando de resolverlo, pero eso cuesta tiempo.

Los antropSlogos tal vez han estudiado mucha teoria, pero aquf son unos aparecidos,
visitantes temporales. Debiéramos unir la ciencia de ustedes conla experiencia de nosotros,
no trabajar aisladamente. Los antrop6logos se dedicaron a montar escuelas por su cuenta,
sin ningdn didlogo con la seccional de Educacion. Ustedes nombran un maestro, y después
esperan que otro le pague. Ademés ustedes estan fuera de las normas del sistema educativo,
ustedes no tienen fundamento legal para estas actividades. En Colombia hay un solo go-
biemo, y nosotros somos el canal apropiado, de modo que los indigenas que sientan la
necesidad, nos deben pedir escuelas a nosotros. Unidos por Colombia.

El misionero: Ya llevo muchos afios aqui, y conozco la gente, casa por casa. Nosotros,
con datos precisos, con cifras concretas hemos elaborado un plan educativo para la regién
de La Pedrera. Si estamos trabajando en el problema. S6lo el 9% de los nifios del Apaporis
recibe educacion —sin contar las escuelas de los antrop6logos; no tengo datos de estas. A
1o largo del Caquetd s6lo €1 49.76% de la poblacién estd alfabetizada. En La Pedrera solo
¢l 8% de los nifios estudian la primaria completa. Por esto hemos comenzado con escuelas
satélites: alrededor de La Pedrera, sobre el Caqueté y ahora en el Apaporis. Los nifios de
6 a 8 afios no deberian estar en el internado, es un problemaserio, las escuelas més pequedias
pueden aliviar este trauma. Dentro de nuestro nuevo plan educativo paralaregi6n, lahemos
dividido en 4reas culturales donde deberéin ubicarse las escuelas locales. Lamentablemente
ustedes instalaron escuelitas en distintos sitios agitando la gente en contra de la mision; los
padres todavia no nos han pedido escuelas, porque los grupos estén divididos.

La educacion religiosa: yo como cat6lico tengo que vivir segin mi fe, y la defiendo.
Pero no hago proselitismo y no impongo ninguna religién. Los indigenas son cristianos,
hace ya varias generaciones, y ellos comienzan a generar su propio liderazgo religioso.
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prcﬁocs;;izl?tsls Id(fi los antrop6logos no tienen continuidad. Parece que s6lo fueran un
1ficar su permanencia en las comunidades. ElL itan i

] : perm - Ellos necesitan informacié
para sus practicas e investigaciones, y la “pagan” con un poquito de educacién mal dad:;1

para abandonar la comunidad en cualquier momento, Nosotros trabajamos con pedagogos,

ﬁggae;ué:gorsis 'srtt)fesiolgalgs, pero Uds. no tienen experiencia. El ICAN est4 trabajando

» S¢ mete en la educacion por fuera de los canales i i i
: y las instancias regulares.

los antrop6logos son pluralistas, nos deben respetar, también. Muchas veces logl:a::pi

logos llegan a nuestras casas, aqui
s lle , aqui o en otras partes, y después que 1 ibi
hospitalidad, van y escriben en contra de nosotros..’. v gt Sai o

du’;'gas b;:)a::fodl’as de ;zlurosos debates en el internado de La Pedrera, el congreso con
i maron decisiones concretas, 1o que tampoco era e b
. ; ¢l objeto, pero las diver-
gencias entre antropélogos y misioneros quedar i :
\ ; on planteadas de manera fehacie
un conflicto politico regional. Como organi e
. S ganizadores del evento, utilizando todos i
¥ gracias a su posicion social todavia invicta, los misi ’ i
S ¢ misioneros se habfan reasegurado d
predominio del cual parecfan haber dudado. ,I_o i ity
\ . Lograron atraer hacia si, de
de la mayoria de las comunidades ind’ el peq ’ UUCVO,hzala 2
es indigenas. Como instituto pequed iali i
una base de poder en la regién, el ICAN evi B i gk
s evidentemente no podia competir con la misi
: m
en el terreno educativo. El problema de los salarios y la falta de reconogimiento oﬁci]asllgg

las escuelas se habia inflado; ad i
COHSG; ; ademds, el lider del proyecto del ICAN estuvo ausente del

indi;sn:ssl:l:g;es v.(()jlvief'on asus casas con sentimientos ambiguos. Para regresar a los
residencias, el médico, de pronto, ya no ten i i

" , ¥ a gasolina; algunos tuvieron
?am ;.Z[:;rar en La Pedrera durante semanas, y 1a lancha del internado remont6 el Miriti con

- récupo que por un pelo se salvo del desastre. Para muchos indigenas, el peligroso
1aje a casa qued6 como el aspecto mas memorable del Congreso. ’

r

DESMANTELAMIENTO DEL PROGRAMA DEL ICAN

twf;] l‘:]l;l.lc(; :]z ; gi?j;:(;i 1ml\j:hscsu después del congreso, un investigador del equipo visit6
riti para sondear la situacién (y sobre todo 10s 4nim
C A 0s). Con
Lz; ;);Scegl;:: c;os }’ucuna eratapl en las cercanias inmediatas del internado en)todas
a aln una suficiente base de confianza para continua raci
an : r la cooperacién. Si
se evalud criticamente el perfodo transcurrido y se pudieron identificar mnd?:ioncs qué

deberia cumplir el ICAN para mante ibili
! : ner su credibilidad. Sob i
sencia mds activa en el 4rea del equipo y su director. it oite B s

R c?)l:l ;nni);srgdo, ?lg'i;lgfzngc entregado fue rechazado bruscamente en ¢l ICAN en Bogot4
e ubo un cambio en direccion. El nuevo di i .
g : X evo director, recién llegado de
5 perfilarse, cancelando los proyectos de su it
icago, ¢ tecesor y queria
politica “totalmente nueva”, que nunca lle i p ot 60
‘ : g0 a concretarse bien. Ademds, tenia una visi6,
“ 3 » £ ’ n
ili;cj:tcgl;g;ct cientifista” de la antropologia, contraria a toda forma de investigacion apli
ada. otros somos antrop6logos, no somos médicos i i :
5 , economistas ni peda
» : ‘ pedagogos. No
Eec ;;:os iluqccr de todo. Nuestra tarea es hacer investigacién, constatar e idﬁngtifgicar los
: » ¥ UCgO entregar nuestro diagndstico y recomendaciones a los ministerios respec-
ivos. Ellos son responsables de pasar eventualmente a la accién” ;

Estos argumentos podfan ser en parte correctos, mas eran también injustos. Pero s
se unieron a las discusiones que se sostenfan hacfa tiempo dentro del equipo, acerca
de los principios, metodologia y objetivos de nuestros esfuerzos en el Miriti. Nueva-
mente se hizo sentir ¢l descuido desde el comienzo de una composici6n coherente del
grupo, la coordinacién mutua y la distribucién de tareas, Debido al alto nimero de
practicamente de la Universidad de los Andes, habia fuerte rotacién de inestabilidad.
También los motivos y actitudes personales, factor de tremenda importancia, divergfan
sensiblemente. El coodinador del equipo, por diversas razones, no estaba a la altura de
su tarea; tampoco €1 ICAN provey6 a tiempo un sustituto. Ademis, habfa el problema
permanente de la burocracia, la disponibilidad de fondos, tiquetes y otros medios, que
obstaculizaban cualquier planeacion.

Los conflictos surgidos en el 4rea de investigacién fueron utilizados dentro del ICAN,
por la nueva direcci6n, como argumento para term inar el proyecto. En sentido inverso, la
incertidumbre sobre €l apoyo y la continuidad del proyecto dentro de la propia organiza-
ci6n, debilitaba la posici6n de los antropélogos frente a las fuerzas contrarias en el terreno,
por ejemplo durante el Congreso Jadigena. Esta interrelacién de causas “internas” y “ex-
ternas” condujo a la finalizacién del proyecto. Ignoro si hubo también presiones desde los
niveles superiores del ministerio de Educacién (del cual dependen tanto la mision capu-
china como el ICAN) para detener el proyecto. El director “cientifista puro”, en medio de
agrias controversias, fue relevado de sus funciones, apenas seis meses después de haberlas
aceptado. En ese momento, sin embargo, 1a estacion del ICAN en La Pedrera ya pertenecia

al pasado.

EPILOGO (HASTA 1987)°

Pese ala“desbandada” del ICAN del Miriti en 1979, los mismos grupos de antrop6logos
y de indigenas, globalmente hablando, han continuado su interaccién a través de otros
proyectos. En 1979 se habfa iniciado ya el proyecto colombo- holandés “Educaci6n en
Territorios Nacionales”, en busca de un modelo para 1a educacion intercultural en la Ama-
zonia (Alfonso et al., 1987). Una gran parte de los antrop6logos colombianos estuvo com-
prometida directa o indirectamente en este proyecto; mas lazona experimental elegida no
fue el Mirit, sino la region del Vaupés situada mds al norte, donde 1a misién muestra una
actitud menos renuente. También se hicieron investigaciones en el marco de la “Corpora-
ci6n Araracuara”, aunque aquf “al igual que en €l programa actual Tropenbos” €l enfoque
biolégico predomina sobre el social. También hay proyectos de investigacion centrados

sobre el mismo Miritf.

Siguieron funcionando tiendas comunitarias y escuelas independientes en 1a mayoria
de 1os sitios donde el ICAN las habia iniciado, aunque a intervalos: su necesidad perma-
neci6 y las comunidades indigenas siguieron luchando por ellas, con financiacién esporé-
dica por parte de diversos institutos y programas nacionales, generalmente con interme-
diaci6n de los antrop6logos. También hay proyectos de 1a administracién regional en
Leticia, al igual que las escuelas locales de 1a misi6n. La embajada holandesa dono a las
comunidades del Miritf, a través de la Corporaci6n Araracuara, una lancha para efectuar

9  Psta informaci6n se basa sustancialmente en una extensa entrevista con Clara van der Hammen y Carlos
Rodriguez, a quienes deseo nuevamente expresar mis sinceros agradecimientos.
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Ezng;?lt;rgznti s; f;oﬂnllcrcio y abastecimiento. Sin embargo, no se habfa hecho previamente
e factibilidad y después de los prim iajes,

: e primeros viajes, hubo ué tra

arco fue utilizado después para una expedicién biol6gica por el pczc;ougté (vei1s I\F/’Ia?lr;ri:rEyl

Oostra, 1985), estuvo un ti :
b empo dete;
deterioro. . nido y estd actualmente en Araracuara, en estado de

Las i
e ;]ssc;:l[cm auténomas que algunas comunidades mantienen, han encontrado cierto
rikes ucnonal_ en €l Decreto 1142 del Ministerio de Educacién, sobre educacié
genasf:b ;n l;ﬁrﬁas indigenas. Ademds, se han asegurado en gran parte ,los derechos 1cn]d1n
erra: casi todo el territorio comprendid ‘
iy ' mprendido entre La Pedrera, las cab
esuﬂﬂé ;L nggcté y el Apaporis se ha constituido formalmente en tres rc,sguardosecle;;:
ministrativa méds propia de los indigenas de los Andes, el cabildo ha‘ sido

introducida para ello, a i
lre ) aparentemente sin contradiccio
dicionales de la zona. s

S organizativas tra-
E 5% ;
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CONCLUSIONES

Al contrario de lo usual, este articulo ha tomado el contexto de la investigaci6n antro-
polégica como su tema central, mencionando s6lo de paso la investigacién misma. En gran
parte, este contexto estuvo formado por la relacién entre investigadores y misioneros. La
polarizacién que se presenté en esta interacci6n, reafirmé continuamente sus prejuicios
mutuos: el misionero como explotador etnocentrista, el antrop6logo como agitador aven-
turero. El Miritf fue més o menos parcializado en esferas de influencia, la de 1a mision y
1a de los antropélogos, cuyas fronteras, por lo demds, no son inamovibles y que se siguen
comunicando. Un dilogo de fondo entre antrop6logos y misioneros, sin embargo, estdain
muy lejos.

Semejante formacién de esferas de influencia de diversas instancias “blancas” en el
Amazonas es un patrén muy extendido, tanto en Colombia como en los paises vecinos
(Oostra 1980). Una diversidad de organizaciones — misiones catélicas y protestantes, ins-
titutos de investigacion, ministerios— actdan para “sus” comunidades como los principales
proveedores de bienes, educacion basica y servicio médico, y como intermediarios frente
a las autoridades regionales y nacionales. Sin embargo, la influencia de lamisi6n no puede
simplemente equiparse con la de los antrop6logos, y la critica antropolégica a la misi6n
no debe tomarse menos en serio, como tiende a hacer Van der Geest (1988).

La critica elaborada en los aiios 70 puede haber sido algo retérica, en algunos casos
injusta y anti-hist6rica, y tampoco la antropologfa tiene las manos limpias: todo ello no
quita el hecho de que determinadas practicas misionales son directamente etnocidas, como
lo demuestra infinidad de estudios (ver por ejemplo Corry 1976, Jackson 1985 para el
Amazonas colombiano; Aarts 1988 sobre Venezuela, etc.). La Iglesia latinoamericana no
es s6lo teologia de la liberaci6n; ciertamente en Colombia, gran parte de la jerarquia
eclesidstica y de las 6rdenes misioneras no ha sufrido los dolores de cabeza de nuevo modo
de pensar. Tampoco resulta sencillo hablar de una “jglesia nueva” y una “antigua”: cons-
cientemente, ambas tendencias enmascaran los limites entre la caridad tradicional por los
pobres, que confirma las estructuras sociales, y la pastoral liberadora, que las enjuicia.

En el Miriti los padres capuchinos se vieron obligados recapacitar, a dar un viraje, a
defenderse, presionados por la préctica antropol6gica. El proyecto ICAN en lo inmediato
pareci6 fracasar, las promesas hechas no pudieron cumplirse. Pero las comunidades indi-
genas fueron interpeladas en sus puntos més sensibles. La autoridad y 1a actuacién de
comerciantes y religiosos dej6 de ser incuestionable. Naturalmente, el ICAN no alcanz6
¢l objetivo retérico de unas comunidades indigenas plenamente independientes de toda
relacién con los blancos. Se traté més bien de abrir una brecha en las rigidas relaciones
regionales de dependencia, sustituyéndolas en parie por otras nacionales (con el mismo
ICAN, con universidades, con el INDERENA etc.), directamente entre Bogot4 y los grupos
del miriti. Leticia y atn La Pedrera quedaban asf excluidas. Es esto un proceso de integra-
ci6n nacional, o fortalecimiento del Estado? En todo caso, se dinamizaron las relaciones
regionales: €stas ahora se entrecruzaban con ligazones nacionales, con las que tenfan que
competir. En este juego, las comunidades indigenas pueden tomar la iniciativa en sus
manos, para crearse espacios mayores. Esto explica también la intensa resistencia de las
autoridades regionales, no s6lo por motivos religiosos, por ejemplo del inspector educativo
de Leticia en el Congreso indigena: el Estado central no lohabfa involucrado en el proyecto
del ICAN, y justamente por eso s sentfa amenazado pot €l



La antropologfa aplicada debe hacer por ello un anélisis detallado de la estructura social
local. Un error téctico del ICAN fue por ejemplo la campafia contra los comerciantes
locales. A estos no se ha debido aislar totalmente, sin ofrecer, desde la Gptica del equipo,

una alternativa. Como esto no sucedis, rpidamente formaron filas en el bloque de la
misi6n.

Hoy en dia los antrop6logos —como £rupo, no siempre las mismas personas- tienen
lugar estable en la sociedad del Miritf. También ellos se benefician profesionalmente del
reavivamiento cultural de los indigenas, y de su acepci6n por las comunidades. Esta posi-
€i6n no la han logrado guardando una distancia cientffica como “extrafios profesionales”,
sino al contrario, por un compromiso activo y no imparcial en la situacién social.

También los indigenas han integrado ideol6gicamente a los antropdlogos como catego-
ria especifica de “blancos”: saben qué se puede esperar de ellos, qué les interesa, cémo se
trabaja con ellos. De ahf que, por ejemplo, €l cobro de un pago por informacién se ha
convertido en una préctica habitual: se sabe (tambi€n por los padres) que las grabaciones,
las fotos, las encuestas, etc. tienen una importancia material para el investigador, y se
espera de €l una bonificacién concreta.

La antropologfa tiene una tarea para la acci6n, no para retirarse en la f4cil posicién de
la “investigacin pura”. Tarea dificil dentro de un contexto social cargado de tensiones,
tanto a nivel nacional como regional. Ni los antrop6logos, ni la misién, ni tampoco el
comercio y los ciclos del mercado dominan verdaderamente el proceso cultural del Miriti;
las consecuencias de su respectivo impacto siguen siendo en gran parte impredictibles. En
Gltimas, el camino es determinado de manera primordial por los patrones culturales yla
estructura social —en otras palabras, por las decisiones y la creatividad de los indigenas,
como sujeto histérico. Paradjicamente, por ejemplo, la vitalizacién del conocimiento
shamanistico y ritual es estimulada por 1as rivalidades entre grupos y subgrupos, acentua-
das por las divisiones “blancas”: al parecer, los clanes compiten ahora por ¢l prestigio de
las formas tradicionales correctas, de las cuales derivan su legitimidad social.

La poblacién indigena es s6lo un pequefio porcentaje en Colombia, y habita las regiones
mds apartadas del pais. A pesar de ello, €] movimiento indf gena se ha sabido situar en
primer plano del escenario nacional, con una participaci6n desproporcionada en la lucha
por los derechos sociales fundamentales, y también en la represién que sufre. Si ninguna
duda, los pueblos indigenas liegarén a obtener la libertad de vivir su cultura, que ellos

mismos pueden también modificar. La antropologia tiene un papel qué jugar en ello; sobre
todo, tiene mucho que aprender.
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