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INTRODUCCION

El contexto socio-cultural en el que se usa la lengua resulta indispensable para evaluar
¢l uso de una lengua y 1a vitalidad de los universos simbélicos y la identidad étnica de los
hablantes. En el caso de las lenguas y culturas verndculas, resulta de particular interés el
idioma wayuu' por ser el wayuu o guajiro el grupo minoritario con lengua propia més
grande del pais. Ademds, el idioma wayuu a partir de la década de-1970 ha manifestado
varios intentos de revitalizacién y ha servido de eje para la conformacién de agrupaciones
con diversos tipos de reivindicaciones para el indigena guajiro.

Se plantea aquf que es en €l uso local de la lengua y los universos simb6licos donde se
encuentran las explicaciones para las instituciones y la préctica social de un pueblo. En este
caso, a poblacién wayuu que habita en la peninsula de la Guajira es el foco y la unidad de
andlisis. Fsta poblacién de alrededor de unas 50.000 personas representa algomenosde lamitad
de Ia poblacion total wayuu. En el Gltimo siglo las migraciones laborales al Zulia y mds
recientemente al gran Maracaibo han alterado las cifras demogréficas de la peninsula y algo
més de 75.000 wayuus viven hoy en Venezuela. Su importancia numérica también tiene con-
traparte en la marcada influencia que tiene sobre 1a poblacién del territorio ancestral.

El presente estudio se basa en el trabajo de campo realizado en la Guajira desde 1973
cuando el autor pasé alli ocho meses haciendo una investigacion para el Instituto Geogré-
fico Agustin Codazzi de Bogoté. En 1980 regres6ala peninsula para hacer la investigacion
de su tesis doctoral. La fundacién Inter-Americana financi6 los 18 meses de trabajo de
terreno con una beca Latinoamericana para el Cambio Social. La mayor parte del trabajo
la realiz6 en Wisimpumiiin, la Alta Guajira, con numerosos viajes por €l territorio étnico,
Maracaibo y las poblaciones fronterizas del sur. De 1983 en adelante los trabajos en el
territorio ancestral han sido en calidad de consultor de organizaciones wayuus, como con-
sultor para asuntos de etnodesarrollo de la Oficina de Planeaci6n de la Gobernacién del
Departamento de la Guajira, como co-productor de un documental sobre los wayuus en las
zonas directmaente afectadas por el multimillonario complejo carbonifero de El Cerrej6n,
como consultor del Dr. Ramiro Uribe, director del Hospital de Nazareth, Alta Guajira, para
proyectos de salud y asentamientos alternativos para 1a region.

1 Se prefiere usar la expresién idioma wayuu y no idioma wayuunaiki puesto que esta {ltima es un
pleonasmo ya que la particula naiki se utiliza para designar otros idiomas como alijunaiki “el idioma del
alijuna” o iingeresnaiki el idioma del inglés”.



EL TERRITORIO ETNICO

Woumainpa: el territorio étnico

La definicién wayuu del territorio ancestral no coincide cabalmente con la descripcién
de académicos, politicos 0 economistas alijunas. Los wayuus, como se llaman asimismos
los indfgenas nativos de la peninsula, identifican regiones en su territorio ¥, hasta cierto
punto, estas regiones reflejan las caracteristicas fisicas de Ia tierra importantes para la gente.
Wiiimpiimiiin se encuentra en la punta noreste de la peninsula, rodeando la serrania de la
Makuira. Su nombre viene de wikin, “agua”. I.a Makuira tiene la mayor altura en el terri-
torio. Su bosque de niebla contribuye al caracteristico verdor y frescura de sus aguas. Aquf
los huertos despliegan frutales Y otros drboles perennes. Wilimpiimiiin se asocia con mu-
chas narraciones miticas wayuus tales como el origen de Maleiwa, el demiurgo que hace
aloswayuus del barro en el arroyo de Watkasainru. Sus excelentes tejedoras tienen renom-
bre y existe una fuerte tradicién de pastores ricos y poderosos.

La regi6n al occidente de la Makuira, el territorio escarpado del centro de Ia peninsula
se le conoce como Jala’ala, palabra que designa una piedra dura, pequefias piedras o un
campo de piedras. La gente usa este término como referente general para todo el territorio
quebrado, y como nombre especifico para la serranfa al occidente y al otro lado del valle
que la separa de la serranfa de la Makuira, Esta region de la peninsula es considerada como
mds aislada y més tradicional que el mismo Wiiimpiimiiin. La mejor cerdmica wayuu
proviene de Jala’ala, y era en la parte sur de Jala’ala, en la serranfa de Kusina donde los
famosos cuatreros y asaltantes kusinas (cocinas) tenfan sus guaridas.

Finalmente, mé4s hacia el suroccidente, en la base de la peninsula, entre las Gltimas
colinas de Jala’ala y el rio Kalankala (Rancherfa), se encuentran las sabanas de Wopumiiin.
Este nombre podria traducirse como “hacia los caminos”, de wopu “camino” y miiin “ha-
cia”, Para quienes no conocen la zona sus interminables y entrecruzados caminos resultan
indecifrables. En épocas de la colonia y hasta finales del siglo XIX, esta regién era la
principal ruta de comercio entre Riohacha y Ia Provincia de Padilla al occidente y Mara-
caibo y el Zulia al oriente. Hace dos generaciones, sus extensas llanuras tenfan grandes
rebanios y caballadas. Los wayuus controlaban estas llanuras haciendo peligrosas las tra-
vesias para los alijunas. Era allf adonde conflufan Jos rebafios migrantes que buscaban
refugio de las sequias, Wopumiiin goza de una precipitacién algo mayor que la del resto
de la peninsula, en especial en las tieras de Wunapu, el pidemonte de los Montes de Oca,

La serranfa de la Makuira est4 separada de Jala’ala por un estrecho valle. Los nativos
de Witimpiimiiin y los de los territorios al sur y al occidente tienen dialectos distintos. Estos
son los dos grandes dialectos distinguidos por los wayuus, designados respectivamente
Como wayuunaiki wiiimpiiimiinjewai “guajiro arribero” y wayuunaiki wopumiiinjewai
“guajiro abajero”. Aunque los limites de estos dialectos concuerdan hasta cierto punto con
este estrecho valle, sin embargo, resulta dificil demarcar con precisién las fronteras de estas
dos regiones. Igualmente, las tierras escarpadas de Jala’ala ceden paulatinamente a las

llanuras de Wopumiiin y allf se encuentran ofras variaciones dialectales de menor impor-
tancia.

Pero ni la topografia ni la distribucién espacial de los dialectos dan plena cuenta de Ia
manera como la gente designa su territorio. Un mapa socialmente construido puede cons-
tituirse haciendo referenciaa rasgos naturales, a eventos sociales ficticios o reales, a oficios,
dialectos o al supuesto cardcter de un lu gar. Los nombres hacen referencia a una localidad
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en el territorio que tiene limites arbitrarios. La definici6n de tal%_(]jjmitlcs puedéz i;ro :::;:;
i es o m
. topograficos con coordenadas sidera s
ta”, como en los levantamientos : kot el
“la ti 1”. De cualquier manera,

como en “la tierra de este lado del matorra ma '
Giltimas una convenci6n social basada y reforzada por el uso cotidiano. Como tal, estd ligada
a la definicién de naturaleza y de realidad prevalentes.

No obstante, més alld del origen de los nombres y _rotulaciom.:s de' colinas y poztoés[;
caminos que cruzan arroyos y rocas solitarias, los diferentes veauia.nos wayluus e;os
i i i ientes uterinos, con un apishi que reclama
asociados con la serie particular de parien £ e

“patria” } n efecto hace la gente es compleme:
lugares como su “patria”, su woumain. Lo quee _ o
in%ormacién topogréfica y la rotulacién social con un mz;pa. que colo?clis [:(tj:n:sm duemp?unegc
i itorio. A toponfmico wayu )
tes uterinos sobre el territorio. Atn cuando un i st g
# £ ] lazado por Nazareth o cuando Walap
amuru, “calabazo” (Cucurbita), s remp! orN gl et
i i 1 territorio con un apishi particular.
en Santa Cruz, 1a gente continua asociando ¢ : ety A
i j i bres como tales, no parece importarle g
mismo, o mejor el origen de los nom _ ! : oy
i i de se localicen parientes, afines y
como el compartir un mapa social en don e o e
i ho, cambios de nombre como €l de Patsuawapii (lug 1
ey g i i rren dentro de esquemas tradicionales
thrina)) que se convierte en Santo Domingo, ocu
t(fl:ys com(g )lgs instrueciones recibidas en un suefio. En esos casos ¢l g\fcyq nombre es
revelado a la persona en el suefio. e

Woumain: La “madre tierra”

La proliferaci6n de nombres puede efectivamente guiar a alguien ta u’l:?l locaamhda;t?gne-
ifi i i sultan particularmente Gtiles p ;
cifica. El recorrido de un rio o arroyo seco no re: . #osre
inos individuales que cruzan los cauces 1
en tanto que €l nombre de pozos y caminos . g
i6n social permiten a la gente adecua enti-
Los rasgos del terreno més la rotulaci " . preesiere s
i i i’ pi rteza de trupillo”, y otro como Jiipou, de
ficar un bosque de trupillo como Ai’piase “col
“hueso” y (c]ic “0jo”. En este sentido algunos de los nombres basados en lct)s rassgr?:
naturales del terreno podrian ser interpretados como ayudals neméumst; ;:gr:l i zaagr;iemial
t i i . Para 1a gente lo que cuen
¢ podria decir lo mismo sobre otros nombre. lage: ! .
Zrmpggo a partir de su propio woumain su “madre tierra™ y la de otros. Woumain .%odna se;
“ 10 g u
traducido para el lector occidental con la metdfora de “madre patria "eg[?sililm '(1) :Zn 25 :
i i terrada la madre y sus parie . Asi,
woumain es por excelencia donde yace enterrac 2 RN
no tiene sentFi)do para los wayuus describir la tierra sefialando los rasgos “objetivos” del
territorio de la manera como lo hace el discurso de la topograffa.

Los mapas locales le infunden un significado particular al tem'torio_ como l:: ;.:g:l:g
Goulet (1981:92). El concepto wayuu de woumain es una me}n;:ra c:; deﬂnjl; é e:l s 0
i isti i i iversos sociales. Wouma
solo localidades distintas sino sus respectivos un e
idenci i i inos de ambos sexos. Es en este lugar
residencia de una serie de parientes uterinos . i
i {ishi de se encuentra una red de apoyo, ay
cementerios para enterrar a sus apiishis, don
f;s{ua y dercchoz y obligaciones en ¢l uso de fuentes de agua y otros realgsrs:)s. ‘ggsilzst
enfatiza c6mo esta “patria” cambia a través del tiempo en el contexto de las ten

j inglés se puede usar “motherland”. Lo que
ta son comunes. Por ejemplo, en ingl ' !
’ .MC“:;’: :1 f:;:oca:: ‘es el esquema usado para dar significado. Mis all4 de la construccién he'r;f\afmd:l l:
:1“:!: designacién “madre patria” se puede asociar la madre de la “patria” con la Madre Tiema,
arquetipo de madre prédiga, generosa, etc.
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demogréficas de grupos pequefios ili i
y con la habilidad de i
blecer y renovar sus vinculos con otros grupos. ol s i

La “patria” de un apiishi es el escenari
7 2" de L : ario donde se desarrolla la vida social wa
glente .suelc.1dcnt1f1mr diferentes “patrias” con el pozo principal del lugar y asf mmy:tz;iLzz
; avccmdano. Ademé.?, la gente también ubica los vecindarios en el contexto de regiones
yores en el tcmton.o €tnico. Este Gltimo carece de un término global para designarlo,
aunque se puede referir como woumainpa, “la tierra”. - ,

Los nombres de la Tierra

En 1822, el viajero y explorador brit4nico F.A.A. Simons escribi6 que los wayuus®

no tienen nombre colectivo
nombre. Con sus ros es af
son innumerables,

para sus montafias, cada pequeiio punto proyectado goza de su propio
ooy pelor, Eucs Ino solo cada pozo agrega un nuevo tftulo al rfo -y estos
I a costumbre el excavar en biisqueda de agua en las arenas de los
cau
Zi a mCdld'a que se secan estos pozos otros son excavados o arriba— pero cada camino que cruc;:
cauce herfe su qombre.‘ Hasta cualquier roca prominente o frbol grande es suficiente para
agregar a la interminable lista de la nomenclatura de los rfos (Simons 1985: 784) 4

Ladrida descn. pcion de Simons, aunque desapegada como sus lecturas de Ja temperatura
y altura de la regi6n, es en lo basico exacta. No obstante su descripcion puede ser gntms-
tada con la manera wayuu de entender su territorio. El uso de la gente, la identificacién d
rasgos, eldarle nombrealos sitios y el mapa resultante son todos parte ée las construcci o
cultural.es basad:as en las relaciones sociales. El mapa local establece una plataforma -
una mejor descripci6n y comprensién de la vida social wayuu. : o

1 Los nombres wayuus dados a los sitios de las rancherfas, los pozos, cementerios, huer-
c::o cgglj;s’,l eit;,‘ pu:,gcn asociarse con ,}as caracteristicas del terreno, Por ejemplo’, en el
o ap a;:t g,d ;):quc de trgpluo s Ka'a!rai.pia, “casa del alcaravén”, pueden ser
" idasa ir de ’ot?servac_léu y el conocimiento del terreno. Tales observaciones
Nombmsgd e fgractensuca.? ,ﬁ’suz:s del terreno, 0 a clases de rasgos definidos porel uso.
i r;;;v:s ?:n;;)tﬁa lp;;;) Zti)n nume:roso.;s y cxlsbren diversos atributos y rasgos
. . Asi, por ejemplo, el ai’pi i i
mesquile (Prosopis juliﬂora) empleado en Fl,alf)cmjxstnf,cc;én de galsaa: Itf:gilurgb‘: g:rtzf': d(:;
g;ecsoq;:'t; ic Zs:ﬁoo;nso t?as y CLEerd?s, en tantq que los horcones del mesquite son resistentes
- é . Ademdés, ¢ mmquxtel tiene usos rituales entre los wayuu. La gente que toca los
€sos de los muertos usa sus hojas con boiiiga de burro y “chirrinche”, el destilado local,
para _l:fvar cualquier sustancia piilasi. Piilasii es cualquier cosa mis;criosa y nociva o
pro;nblda, en este caso una sustancia supematural de los muertos que puede encontrarse
en las manos de los parientes encargados de recoger y guardar los huesos durante los
scgundos entierros. Ah]tz.i_ain hace referencia al lugar del aliita o 4rbol “totumo” (Cresentia
:gzs()m ?1:6 produce el ita o totumo. El totumo, como en las otras culturas tropicales
e lsasst;0 uss;as ogmlo recipiente de agua o utensilio para cocinar, comer o como reci-
i e la casa. Otros nombres comtinmente encontrados hacen referencia
getacion predominante del lugar. Uno de ellos es Ala "machon, “pastico”, de ala’ma

’ \%?;‘t’:eil‘roﬁi(:::‘i::'i‘: ;?lme for their mountains, each lttle projecting poiat rejoicing in its own name.
innumerable, the custs : :?M’ for. enic) every water —hole adds a new title to a river- and these are
P are. - fml:cun eing to dig for water in the sand of their watercourses and, as these wells dry

bl b g erup f""‘m ~but every path that crosses the watercourse has its name. Even any
P atrock or large tree is enough to add to the interminable list of river nomenclature”,

(Eragrostis ciliaris), un pasto favorito de rebafios y gentes. Otro es el de Patsug, un drbol

(Erythrina velutina) que se encuentra mucho en la penfnsula y que con frecuencia se usa

para hacer cajones mortuorios. En la medida en que la toponimia wayuu refleja una clasi-

ficacién basada en el uso que la gente hace de ciertos recursos presentes en la tierra, puede

argiiirse que la utilidad est4 en los fundamentos del nombrar wayuu. Sin duda los nombres

reflejan informaci6n y caracteristicas de plantas y animales que se encuentran en la tierra,

pero también se refieren a rasgos sociales que precisan de la informaci6n etnogréfica para

explicarlos. La razén préctica no es el tnico principio de Ia clasificacién toponimica. De

hecho, hay lugares bien conocidos por un recurso singular y sus nombres hacen menci6n

de eso. Un buen ejemplo es el de Isipanao, un oasis en la vertiente oriental de la serrania

de 1a Makuira, conocida por sus cocotales. La palabra isi se refiere al tipo de cana que se
usa en las casas del lugar y que se encuentra alrededor. Se podria decir que en el pasado,

antes de que tuvieran cocotales, esta cafia era un importante recurso para la gente y de ahi
su nombre. Pero, adn si la explicacién préctica se diera en la mayoria de casos, no todos
los nombres tienen asociaciones de ese tipo y esta construccion arbitraria no estd necesa-

riamente engranada con la raz6n préctica. Jasariru, “lugar en la arena”, o Wawatuy, “lugar
donde sopla la brisa”, harfan referencia a los rasgos naturales del lugar en tanto que la
presencia de huellas de zorro en Walilajuy, de walir “zorro” y jui “huella”, podrian hacer
referencia a observaciones més circunstanciales, pero pocas veces se encuentra una corre-
laci6n de uno a uno entre los nombres y los rasgos de lanaturaleza. La gente tiene diferentes
maneras de infundirle significado a 1a naturaleza. El resultado es siempre un mapa social
en vez de una funcién, en el sentido matema4tico, de la naturaleza como lo habria hecho el
decimon6nicoingenierobrit4nico Simons. De esta manera Putchelu’u, de pitchi “palabra”,
el “lugar donde se toma la palabra”, se debe entender como referencias o la mediacién de
los “palabreros” y a la palabra en los conflictos entre apiishis. Igualmente, nombres tales
como Kulematamaana, “lugar de sonrisa” o Tapiilii “los guardias”, hacen referencia a
eventos y roles sociales. Las explicaciones wayuus sobre su realidad social son construc-
ciones parciales al igual que las nuestras. Este mapa local, este modelo de la naturaleza y
la reproduccion, ofrece una manera de “ver” la realidad wayuu. Para la gente los lazos
sociales se predican sobre la nocién de una “carne” compartida por una serie de parientes
uterinos; las nociones sobre los muertos informan el comportamiento de los vivos. Resulta
claro que para interpretar la vida social wayuu es indispensable entender las varias maneras
como la realidad es construida. Esta perspectiva no se puede comparar con la del etnégrafo
o ¢l pretendido modelo universal occidental para determinar su “exactitud” o “verdad”
simplemente porque los autodenominados modelos universales son en sf mismos locales
(Gudeman y Penn 1984). Su verdad se encuentra en el significado que le da a quienes
definen la realidad con ellos.

La peninsula de La Guajira

Este territorio étnico puede ser descrito a partir de categorias comunes al conocimiento
alijuna. Asf, la peninsula de La Guajira es la parte ms septentrional del continente sura-
mericano. Est4 rodeada al norte y €l oeste por el Mar Caribe, al este por el Golfo de
Coquivacoa, al sur por el piedemonte de los Andes y el suroeste por la Sierra Nevada de
Santa Marta. El territorio ancestral de los wayuus comprende toda la parte semidesértica
de la peninsula, caracterizada principalmente por sus sequias. La superficie de la penfnsula
es de unos 15,380 kms. cuadrados, de los cuales 12,240 kms. cuadrados se encuentran en
Colombia y los restantes 3,140 kms. cuadrados en Venezuela (Vegamidn 1955:35). Hacia
el sur el territoro est4 bordeado por zonas de mayor humedad. Los limites de estas zonas



més hiimedas responden a las caracteristicas del suelo y la geologia del 4rea més a las

condiciones climaticas. Una serie de fenémenos compleios intera i
ipitaci ctuan para d
precipitacién en la zona. Pl para determinar la

La peniqsula se encuentra dentro del Ecuador térmico entre los 11° y los 12° de latitud
norte. Su .chma se puede caracterizar por lluvias escasas y mal distribuidas, insolaciones
fueortes, vientos constantes y una alta evaporacion. Su tem peratura promedio’ estd entre los
27 C, y los 29°C, varfa poco durante el afio ¥ no se ve afectada por la altura pues, en lo que
conciemne al clima, no se encuentran elevaciones de consideracién. De hecho ei pico més
alto en la parte nororiental del territorio no alcanza a los 900 metros sobre el n’ivel del mar,
en tanto que la mayorfa de la tierra en su alrededor se encuentra por debajo de los 506
metros de altura. El resto de 1a penfnsula tiene una elevacién promedio de menos de 60
me@ros. sobre el nivel del mar. Otro factor que afecta la temperatura en 1a regién es Ia
radiacién solar relativamente alta (2500 hrs./afio) mitigada por nubes y brumas frecuentes
pero con escasa o ninguna precipitacién.

La sequia: Causas y consecuencias

- Los vient_os alisios del nordeste soplan constantemente sobre el territorio. Estos fuertes
vientos amainan y cesan de soplar por unas semanas durante los cquinoécios de marzo-abril
Y septiembre- octubre. En consecuencia, las tasas de evapotranspiracién anual son altas
(150 mm. a 200 mm.). De hecho, los vientos constantes y la alta radiaci6n solar son
responsables de un desequilibrio hidrico casi permanente en la peninsula. Las condiciones
chmétlf:a_s son también determinadas por Lluvias limitadas, en especial en las costas donde
la precipitacién promedio no alcanza a llegar a los 200 mm. anuales, en tanto que en el

interior y hacia el sur las lluvias fluctian entre los 475 y 1.9 0 i
Rivera Gutiérrez 1975:4), i s

Precipitacion en Amururu (Nazareth)
Alta Guajira 1970 - 1980
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El wayuu identifica dos tem ias; incipal, j i
: poradas de lluvias; la principal, juyapu, incluye parte de
septlembre',, octupre Y parte de noviembre, la corta, iiwa, incluye parte de may)'/oi; junio.
Periodos sin lluvia en toda Ia peninsula son poco comunes (ver gréfica). De ordinario, hay
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periodos sin lluvia de 2 a 4 meses, aunque una zona en particular puede no recibir preci-
pitacién significativa por muchos afos.

Variacion anual de la precipitacién 1954 - 1960

1400
120

1954 1955 (956 1957 1958 1959 1960

Las lluvias afectan la vegetacion de la peninsula. En zonas con menos de 200 mm.
anuales de precipitacion, la vegetacién natural consiste de unas pocas especies de monte
seco espinoso. Amedida que aumenta la precipitacion se establecen comunidades de monte
seco y bosque seco tropical con hojas desiduas o semidesiduas, Estas comunidades vege-
tales a su vez son afectadas por la composicion de los suelos; asi, en los suelos calcéreos
y ricos en otros nutrientes hay pocas especies espinosas y abundan las desiduas. Al mismo
tiempo, en los suelos escasos en calcio y otros nutrientes, hay numerosas especies delmonte
seco espinoso y pocas desiduas (Rieger: 1976). Con frecuencia las precipitaciones son tan
escasas que apenas si humedecen el suelo; estas lluvias, no obstante, suelen ser tan intensas
que llegan al mar sin haber penetrado la superficie arcillosa o de roca compactada de las
llanuras y pendientes empinadas de estas zonas. La distribuci6n anual de la precipitacién
en el territorio es por demés irregular de un afio para el otro. Por ejemplo, para la poblacién
costera de Manaure, el anlisis de la precipitacién anual total de 1954 a 1960 indica que
en un afo llovi6 13.5 veces més que en otro (ver gréfica). Sequias prolongadas como esta

~ son frecuentes y sus secuelas no son compensadas con un afio de lluvia abundante (Adamoli

y Rivera 1977:4).

La abundancia de sal en el suelo de ciertas zonas de 1a peninsula, ademés de las condi-
ciones secas, explica las numerosas especies xerdfilas y hal6filas que se encuentran. En
consecuencia, abundan los paisajes con vegetacion suculenta y xeromérfica. La falta de
suelos desarrollados, las comunidades vegetales prevalentes, la intensidad de las lluvias y
los vientos constantes, todos contribuyen a que exista un alto grado de erosion en el
conjunto de la regi6n. Este proceso erosivo ha sido exacerbado por efecto de la actividad
humana como se verd més adelante.

Hacia el sur y el suroeste de 1a peninsula hay dos grandes rios. Uno de ellos, el rio Wasare
(Lim6n), corre desde Wunapu (Los Montes de Oca) hasta el Golfo de Coquivacoa en
direccién este, marcando aproximadamente el actual limite sur del territorio étnico en
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Vcn.ezucla. El otro, el rio Kalankala (Rancheria), baja de la Sierra Nevada de Santa Marta
hacia el noreste y, al acercarse a los Montes de Oca, hace un viraje de 90° y se dirige al
mar..Otros cauces de rfos y arroyos en el territorio est4n secos la mayor parte del aio y
omswna}mentc tienen inundaciones rel4mpago. De manera excepcional, en la Serrania de
la .Makl‘ma, hacia el noreste en la punta de la penfnsula, hay algunos estrechos valles
privilegiados con fuentes de agua permanentes. En todos lados, las aguas superficiales son
almacenadas por los wayuus en pequeiios reservorios cerca de los cauces de 10s arroyos.
Estf)s FESErvorios s¢ agotan en pocos meses por los efectos desecantes de los vientos y la
radlac1'6n solar, En contraste con los anteriores, los acuiferos subterrineos est4n mejor
pro!egldos pero sus aguas suelen ser salobres. El uso de estas fuentes est4 generalmente
limitado a pozos poco profundos y cacimbas excavadas a mano en los cauces secos de los
4rroyos u otros sitios apropiados. En menor medida, €l agua es extraida con molinos de
viento provistos por el estado. La recuperacién de estos acufferos es dificil debido a la
presencia de capas de arcillas impermeables que caracterizan la geologia de la peninsula

Este hecho no habfa causado mayor problema para los wayuus ya que ellos tradicional:
mente, al secarse o al volverse demasiado salobres las fuentes de agua que csEaban €n uso

la gente se desplazaba con sus animales en bisqueda de nuevas fuentes; no obstante ]z;
reciente instalacién de molinos y la posibilidad de usos m4s intensivos del agua, como }os

propuestos por la operacién minera de El Cerrejon, hacen pensar en la sobreutilizacién y
deterioro de este critico recurso.

Wiiimpiimiiin y Jala’ala: La Alta y Media Guajira

Con ba_sc en €l paisaje, la topografia, la geomorfologfa, la geologfa, el clima y las
caracteristicas de los suelos se puede identificar dos regiones distintas en la peninsula: la
parte noro;iental que comprende Wilimpiim{iin y Jala’ala, usualmente llamada Alta Guajira
por‘los. criollos, y Wopumilin, la parte suroccidental llamada Baja Guajira. La divisi6n
territorial wayuu no coincide con la criolla. Las divisiones criollas, sin embargo, son titiles
para entender ladisposicién fisica del terreno. La Alta Guajira comprende, a gran:jes trazos,
la parte oriental y nororiental de una lfnea recta de 65 kms. que se exten’derfa hacia el 'sut"
desde el Cabo de la Vela en las costas caribes hasta el cerro de Epits (cerro de 1a Teta®) a

unos 20 kms. del Golfo de Coquivacoa (ver mapa). Esta regi6n se extie
: nde u
al este hasta 1a entrada del mencionado golfo. iy g o e

) Esta zona es un verdadero mosaico clim4tico, geolbgico, geomorfoldgico y de suelos.
Tllenc Cuatro serranias: (1) la de la Makuira y (2) la de Parash-Jala’ala que se extienden en
direcci6n sureste-noreste en el extremo de la penfnsula. Esta misma orientacién la tiene la
(3) serranfa de Carpintero en el Cabo de la Vela. (4) La serrania de Kusina (Cocinas), en
el lado opuesto de la penfnsula con relacién al Cabo de la Vela, se extiende en direcc,ién
este-oeste. La Makuira tiene unos 30 kilémetros de largo (SE--NE) y menos de 13 kil6me-
tros en su parte més ancha. Es la serranfa de mayor altura, con su pico més alto a poco
menos de 900 metros sobre el nivel del mar. La serranfa de Parash-Jala’ala es m4s masiva
pero no es tan alta. Tiene menos de 40 kilémetros de longitud y cerca de 23 de ancho. El
terreno al ocste de la serranfa es quebrado, cuenta con una altura promedio de 200 metros
sobx“e c} nivel del mar. Este es el corazén de la regi6n de Jala’ala. Al suroeste de este
territorio se encuentra la serranfa de Kusina con alturas de m4s de 500 metros. Su eje més

4 . 3 .
f::rzmbn: wayuu del cerro de Epits no asocia su forma conica con el seno de una mujer sino con la del
mento,

largo no llega a los 12 kilémetros. Lo relativamente bajo del terreno circundante hace
aparecer estas alturas atin més notables.

Todas las serranfas tienen importantes efectos sobre €l clima local en la medida en que
presentan un obstéculo a la influencia marina y asf aumentan el influjo desecante de los
vientos. En las zonas costeras, estos vientos pueden acarrear rocio y particulas de sal
provenientes del mar, lo que permite el crecimiento de vegetacion haléfila y xer6fila en la
costa, en tanto que en el interior solo se sienten los efectos desecantes. Ademdés, dadas las
empinadas pendientes, se produce un escurrimiento integral al caer las lluvias permitiendo
poco beneficio de las mismas (Adamoli y Rivera 1977:6).

FEl sistema de colinas suaves que separa las serranfas es generalmente calcdreo y solo
permite una horticultura ocasional. Los piedemontes, més que las mismas serranias, ofre-
cen mejores condiciones para el crecimiento de la vegetacién, en especial de monte seco
espinoso y arbustos. Rodeando el terreno central quebrado, y como parte de la franja
costanera entre Jepira (Cabo de la Vela) y Paraarialu (Puerto Estrella), se encuentra una
serie de mesas con precipitacion particularmente escasa y vegetacién rala. La parte oriental
de esta franja costanera enfrenta los vientos alisios y tiene numerosas dunas. La costa es
relativamente recta, en contraste con la serie de bahfas que se encuentran en la parte norte
desde el Cabo de 1a Vela hasta Punta Gallinas —Bahfa Portete, Bahfa Honda, Bahfa Hondita—
y las que se encuentran en el lado opuesto de la penfnsula frente al Golfo de Coquivacoa
—Tucacas y Castilletes (Adamali y Rivera 1977:7). g

Al occidente de una linea imaginaria entre el Cabo de la Vela y el Cerro de Epits, se
encuentra la Baja Guajira. En contraste con la diversidad relativa de la Alta Guajira, el
paisaje aqui es bastante homogéneo. Con alturas que no exceden de 40 metros sobre €l
nivel del mar, esta regi6n es una gran planicie. En ella se pueden caracterizar dos grandes
subdivisiones: una llanura de baja altura y forma triangular que, hasta tiempos hist6ricos
recientes, estaba cubierta por el mar o una laguna (Picén 1983:41). Este tridngulo estd
delimitado al este por el Golfo de Coquivacoa, cerca del punto en el que 1a costa cambia
de direcci6n este a direcci6n sur. Incluye la zona al occidente de la costa hasta la vecindad
de 1a poblaci6n de Maikko’u (Maicao) y al sureste hasta las proximidades de Parwaipoa
(Paraguaipoa). La vegetacién aqui es escasa debido al viento, la sequfa, la salinidad y
capacidad limitada del suelo. Esta regi6n tiene el paisaje mds desértico de la peninsula.
Continuando hacia el occidente se encuentra la planicie central, la segunda subdivision de
la Baja Guajira. Allf la precipitacién y las condiciones de los suclos permiten una vegeta-
ci6én m4s variada y continua, en especiala lo largo de los cauces de los arroyos y las terrazas
estrechas. En esa parte, la base de la peninsula mide més de 100 kilémetros de ancho en
direcci6n este-oeste. Al mismo tiempo las costas caribefias desde el Cabo de la Vela hasta
Schima (Riohacha) tienen aproximadamente una longitud de 120 kilémetros. La zona
costanera es particularmente uniforme con pequefias dunas y acumulacion de arena que
crea salinas a lo largo de la costa (Manaure, El P4jaro).



ANTECEDENTES HISTORICOS®

l.a palabra alijuna designa en idioma wayuu a las gentes no-indigenas, criollos y ex-
tranjeros en general. La presencia de este término apoya Ia tesis de que los grupos de habla
arawak, ancestros de los wayuus, probablemente fueron expulsados del oriente de Vene-
zgela por los belicosos y aguerridos arekunas, un grupo de habla Carib que actualmente
vive en la regi'()n. Igualmente, la distribucién de la familia arawak en las tierras bajas de la
hoya amaz6nica y del Orinoco, coincide con la tradicién oral wayuu que dice que sus
ance‘stlros llegaron a la penfnsula del oriente desde una lejana y rica tierra. Segtin esta
trf'adlcmn, €n esas tierras nuevas encontraron una gente relacionada con los arhuacos de la
Sierra Nevada de Santa Marta. Algunos dicen que estos habitantes “originales” fueron
cxpu]§ad0§, otros dicen que se mezclaron con los grupos recién llegados. Las fuentes
etno[usténcas_ (Castellanos 1847; Rosa 1975; Juli4n 1951) indican que a la llegada de los
espz'molcs varios grupos indigenas habitaban la region, entre otros los caquetios, makuiras,
cocinas, guanebucanes y paraujanos. Estos tltimos todavia habitan la costa sureste de lz;
pcn?nsula, sobre ¢l Golfo de Coquivacoa donde explotaban estuarios ricos en recursos. Los
cocinas habitaban la parte central de la peninsula y eran principalmente recolector"es y
cazadores, en tanto que el resto de los grupos practicaban la horticultura como principal
fuent_c.de sustento. En el curso de los siguientes trescientos afics, esos grupos diversos
adquxperon una sola identidad a medida que se convirtieron en pastores (Picon 1983). Es
plausible que su afinidad lingiifstica incidiera en este proceso y facilitara la consoh'dac.ién
de una sola lengua: el idioma wayuu.

En el siglo XV la recoleccién y la caza involucraban a més de la mitad de los habitantes
dela penfnsul_a, la pesca, a una cuarta parte, y el resto se dedicaba a la agricultura. Para
1500, con la invasién europea y Ia explotacién de los bancos de perlas, las actividades
pesqueras afectaron a més de la mitad de la poblacion en detrimento de la recoleccién yla
caza, El pastoreo, introducido a mitad del siglo XVI, rdpidamente se extendi6 en las si-
guientes dos generaciones incorporando casi una tercera parte de la poblacién. De alli en
adelgnte una expansién més gradual y pausada del pastoreo culminé en la segunda parte
del siglo XIX con més de la mitad de la poblaci6n dedicada a esta actividad. %

5 Estos materiales se encuentran elaborados en “Material li i
4 N aterial life and social metaphor: Change and |
among the Wayuu Indians”, Rivera Gutiérrez 1986, Tesis doctoral, Un ivelr)sity of Mins:eslcl)la?ul s
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De esta temprana época y relacionados con el pastoreo datan muchos de los primeros
préstamos del castellano al idioma wayuu. As{ es como, casi Ia totalidad de los términos
que se refieren a los animales domésticos (pilikii de “borrico”, anneril de “camnero”) y sus
aperos (shaakuma de “j4quima”, kutpe ’era de “grupera”), con la prominente excepcién de
ama’a “caballo”, tienen origen en el castellano de la época. Igualmente, palabras como
sururatka “soldado” son otros préstamos que testimonian el tipo de relaciones entre inva-
sores y nativos en esta misma temprana fecha.

Transformaciones histéricas de la economia Wayuu
(Con base en Fuchs 1968: 18)

Poblacién en  milas

2000

1900

18oo

Tiempo 1700

[=—3 Agricultura

223 pesco

600
) =33 Pastoreo

1500 r i
7] Trobojo csalariado

14co

La agricultura en la regi6n ha tenido una larga historia. Ala llegada de los espafioles “la
agricultura debia ser superior a un décimo de las actividades de subsistencia”. Aunque la
importancia de esta actividad productiva cambi6, la valoracién de la misma por parte de
los habitantes de la peninsula sigue siendo grande. A pesar de que los europeos no aportaron
mayor cosa a la horticultura, también en ella se dieron préstamos lingiisticos. Algunos son
tan antiguos como el pastorco, por ejemplo kuratse del castellano “corral” que sobrevive
a la par de apainse la palabra wayuu, y otros més recientes como la palabra paara del
castellano “barra”, que se generaliza para las herramientas de punta de acero introducidas
a comienzos del presente siglo.

A partir de la década de 1880, la sociedad wayuu intensifica sus contactos con las
comunidades vecinas, contaclo éste, que trajo cambios pronunciados en el uso del idioma
wayuu. En la base de estos cambios se dieron modificaciones en las actividades productivas
que transformaron:la estructura social, debilitando la dependencia vertical de sus grupos
sociales estratificados y alterando as{ las relaciones de poder imperantes (Adamoli y Rivera
1977:93). Al interior de la sociedad wayuu, el crecimiento lento pero parejo de la poblacién
se enfrent6 a un limite previsible de la expansién de la economia de pastoreo. Por fuera
del territorio étnico, el establecimiento de la economia petrolera en Venezuela y la evolu-
ci6n del trabajo asalariado a partir del trabajo esclavo arrolladoramente irrumpieron en la
vida guajira. Se dieron cambios ecolégicos en la peninsula y aparecieron nuevas enferme-
dades en los rebafios que afectaron las respuestas wayuus a la experiencia migratoria y los
ajustes en la estructura social indigena.

6  “...Dlagriculture devait etre supérieure au dixieme des activités de subsistence”.
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Relaciones interétnicas antes de 1900

A partir de la década de 1880 ¢l contacto entre las comunidades wayuus y criollas se
intensificd, a la vez que los intercambios con las islas de Aruba y Curacao retuvieron su
vigor anterior. Con el aumento del contacto, la principal ocupacién productiva para més
de la mitad de la poblacién cambi6 de pastoreo de subsistencia en la peninsula a trabajo
asalariado en empresas capitalistas rurales y urbanas fuera del territorio étnico. En conse-
cuencia, el fenémeno del bilingiiismo se extendi6 en la sociedad indigena haciéndose
prevalente a partir de la segunda mitad del siglo XX. Durante este mismo siglo, las bases
de la estratificacién social y el poder wayuus cambiaron. Cuatrocientos y més afios de
autonomia relativa frente a la sociedad mayor estén llegando a su fin.

Como resultado, la sociedad wayuu en su conjunto ya no es capaz de escoger de manera
efectiva en sus propios términos los elementos no wayuus que son incorporados a su vida
cotidiana. Estrategias defensivas anteriormente exitosas, tales como las hostilidades yla
guerrade guerrillas llevada a cabo contra los espafioles, son hoy inditiles parala experiencia
urbana en Venezuela. La antigua ventaja militar de una fuente de subsistencia mévil (el
rebafio), en la actualidad ni siquicra es adecuada como fuente de sostenimiento por las
pérdidas en la fuerza laboral, la degradaci6n ecolgica y las enfermedades. De otra parte,
los insalvables obstéculos encontrados ayer por los extrafios en el hostil terreno semide-
sértico de la peninsula son hoy superados por vehiculos motorizados y aeroplanos.

Igualmente, en el pasado las alianzas y los tratados entre espanoles y wayuus fueron
asuntos estrictamente locales con series locales de parientes uterinos, cuyo alcance limitado
sirvi6 de obstdculo insalvable para la maipulacién y &1 control politico externo (Picon 1983:
243). Ir6nicamente, este comportamiento, que Llevé a los espafioles a la desesperanza en
sus esfuerzos de conquista y los hizo tildar a los Guajiros de ingobemables ¥y poco fiables,
hoy incide de manera negativa en los intereses wayuus. Las empresas transnacionales yel
estado nacional de Colombia se benefician de la acéfala organizacién politica wayuu. La
negociacion individual con las series de parientes uterinos (apiishi), permiti6 al proyecto
carbonifero de El Cerrején despojar, sin mayor oposici6n colectiva, a muchos wayuus de
su tierra y sus recursos (Pacini Hernéndez 1984; Rivera Gutiérrez 1984). Esas mismas
relaciones sociales, efectivas en el pasado, limitan hoy Ia amplia base de apoyo wayuu
necesaria para defender el territorio étnico y sus intereses colectivos frente al Estado.

Anteriormente, los asentamientos alijunas (no-indfgenas) en las tierras que bordean el
territorio ancestral se encontraban en precarias condiciones al ser constantemente amena-
zadas por asaltantes wayuus (Reclus 1881: 215; Picon 1983). Las alianzas effmeras con
las series locales de parientes uterinos y la permanente falta de agua en el territorio impo-
sibilit6 el establecimiento permanente de enclaves extranjeros en Ia pennsula. La fortaleza
social wayuu era asediada solo por alianzas matrimoniales de alijunas con wayuus. El
aprendizaje del idioma wayuu por parte de extrafios era vital para el éxito y la permanencia
de éstos en el territorio ancestral. Sin embargo, en el curso de este siglo las condiciones
sociales, econémicas y ecol6gicas cambiaron draméticamente; en vez de expulsar al ali-
Juna de su territorio, los wayuus se han ido a ganarse la vida en medio de sus antiguos
enemigos. Los guajiros optaron por las migraciones laborales en nimero tal que trabajar
y viviren Venezuelase convirtié en un hito de 1a historia wayuu. En consecuencia su habitat
social es menos insular.

Desde que adquirieron ganado, al poco tiempo de la invasi6n europea, los habitantes de
la peninsula han mantenido un activo comercio con las comunidades vecinas intercambiando

100

( JCANH
\ E\BL\QT?;‘“ )

N\
sus animales y productos derivados por bienes agricolas. Este comercio no se limit6 a
gentes que vivian hacia el sur sino que incluy6 a los pobladores de las Antillas Menores y
a muchos piratas franceses, ingleses y holandeses que se abastccfarlx en las costas de']a
penfnsula. Es importante anotar que ni durante la Colonia ni la Reptiblica los wayuus tuvie-
ron una sociedad autdrquica pues dependian de la existencia de una demanda externa para
sus productos pecuarios (Picon 1983: 175). Durante los siglos XVII y X.V[ll, esta demanda
la gener6 la poblacion de las islas del Caribe. Dados los recursos disponibles y su uso en las
Antillas, los islefios no podfan producir sus necesidades de consumo. Ademds, Ias relaciones
entre wayuus y hacendados de la Provincia de Padilla eran tales que las haciendas nunca
fueron competencia para los productos pecuarios wayuus. Las haciendas eran frecuente-
mente incursionadas por wayuus que se llevaban los ganados para ser vendidos en las costas
del territorio étnico. Como resultado, la inseguridad en la crfa y engorde de ganado también
aseguraba la demanda tierra adentro, atin cuando habfa friccion con las autoridades y colonos
espafioles y criollos. La demanda islefia no controlada por los espafioles aument6 con las
necesidades de los piratas durante 1600 y 1700 (Picon 1983: 175). Como resultado de esta
situacion poco comiin entre las sociedades amerindias, los intrusos nunca llegaron a contro-
lar la organizaci6n de la producci6n ni los recursos de la tierra.

Desde el primer contacto en 1499 en el Cabo de 1a Vela, los espa_ﬁolcs y alin }os: alemanes
intentaron por todos los medios, controlar la fuerza de trabajo nativa, El surgimiento de la
explotacién y comercio de perlas dio por corto tiempo trabajo a los wayuus hasta que los
maltratos y abusos llevaron a la expulsi6n de los europeos del Cabo de la Vela. Los Fn_frcn-
tamientos continuaron durante los siguientes trescientos afios de tal manera que existieron
planes para deportar prisioneros wayuus a Haitf, Cuba y la regién de Cartagena donde
serfan castigados con trabajos forzados (Picon 1983: 232).

Con la Repiiblica en el siglo XIX, la situacién del wayuu cambié un tanto, Las luch.as
politicas intestinas y la débil presencia de los estados nacionales de Venezuc.la y Colombia,
sumadas al poder militar wayuu, explican la poca o inexistente mterferen.cla.de las pobla-
ciones criollas en los asuntos wayuus durante este perfodo. Todo parece 1_nd1car que en el
primer siglo de vida republicana, los wayuus continuaron haciendo lo mismo que hgbxan
hecho en el pasado. A mediados de 1800, migraban con sus ganados hasta las estribaciones
de 1a Sierra Nevada, a unos sesenta kilémetros al occidente de Riohacha (Reclus 1881:
222). Las sequias forzaban a los pastores a buscar pastos lejos de sus tierras anoestralgs‘cn
sitios con mayor precipitaci6n pluvial. Aparentamente en esta época no hubo oposicién
significativa a estos desplazamientos.

Sin embargo, 1a presencia wayuu fuera de su territorio no siempre fue la de Qaciﬁcos
pastores. En 1889, se informaba que viajeros y arrieros peligraban con las incursiones de
los wayuus a lo largo de la via que pasaba por “Toma-razén, Barrancas, Fonseca, Sanjuan
de Cesar, Villa Nueva, Molino, el Valle de Upar, La Paz” (ZGfiga 1889: 8). En efecto, los
asaltantes wayuus controlaban la mayor parte de la Provinciz.i de Padilla. Habiag “recon-
quistado treinta y seis ligas a lo largo del rio Calancala” (Zﬁ.fnga 1889: :S) ¥, lo mismo que
en el pasado, eran el azote de las haciendas ganaderas. También se menciona que les hacfan
mucho dafio a los “civilizados” al robarles toda clase de animales de “los rebafios y lugares
en el distrito al suroriente y occidente de la ciudad (de Riohacha), desde este lado del rio
Caléncala hasta la seccién de Camarones

(Zaniga 1989: 9). Ni siquiera la vecindad de la capital provincial. era segura para los
alijunas. Sin embargo, la mayoria de estos desplazamientos de poblaci6n eran temporales.
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Cuando las condiciones climé4ticas mejoraban, los wayuus generalmente regresaban a sus
territorios. Con el tiempo, algunos se establecieron en la Provincia y no regresaron més.
Hoy en dfa los muchos asentamientos wayuus en las estribaciones orientales de Ia Sierra
Nevada (Alto de la Cruz, El Hatillo, etc.) son testimonios de estos asentamientos tardfos ¥y
de los limites cambiantes del territorio étnico,

Paradéjicamente, las quejas sobre el poderfo militar wayuu y 1a amenaza que presentaba
a “la vida civilizada” acompafiaban los informes oficiales sobre correrias de 10s crioilos
paraesclavizar y vender indfgenas guajiros. En 1880, el Gobernador del Territorio del Zulia
en Venezuela, mencionaba en un informe que algunos individuos vecinos de las poblacio-
nes de Sinamaica y Maracaibo

“en alianza con la autoridad militar asaltan, con todas las circunstancias de un carnage birbaro,
las rancherfas de indios pacificos e indefensos para hacer prisioneros y convertirlos en esclavos
que luego vendfan en el mercado piblico de Maracaibo al mejor postor”. (Jahn 1927: 140).

Pero este comercio de esclavos también existia en los pueblos de 1a Provincia de Padilla.
De hecho, hacia finales del siglo XIX, se informaba que en el Territorio de La Guajira,
Colombia, “que a pesar de la ley, nifios y jévenes son comprados frecuentemente por
comerciantes” (Vergara y Velasco 1902: 886). Pero con el tiempo, las correrfas y la vio-
lencia para reclutar trabajadores perdieron importancia ante el imperio de la necesidad.

Los documentos hist6ricos revisados proveen pocos detalles acerca de estos desplaza-
mientos; sin embargo, estos movimientos fueron los primeros de una serie que en el curso
del siglo trasladarfa a m4s de la mitad de la poblagién wayuu lejos del territorio étnico.

Aparentemente resulta parad6jico que los Wayuus como pueblo nunca fueran conquista-
dos y, sin embargo, individuos wayuus, de series de parientes uterinos débiles o derrotados,
eran hechos prisioneros y esclavizados. La explicacién radica en que no existe instancia
politica o social alguna que incluya a todos los apiishis o siquiera a una porci6n de ellos.
Algunas de las series de parientes uterinos con el mismo “nombre de carne”, el mismo eiruku,
dicen tener vinculos particularmente estrechos entre s, tal es el caso de los Uliana que dicen
ser aliados de los Epieyu o el de los Shooriyu que dicen estar emparentados con los Epieyu.
No obstante, cada apiishi o serie de parientes uterinos est4 delimitado por quienes tienen una
misma “came”; eiruku, por quienes han nacido de una misma lea de mujeres. Igualmente
los individuos solo tienen lazos duraderos con gente que comparte su “carne”. Esta orien-
taci6n fundamental de los individuos hacia su aptishi, lo mismo que la marcada estratifica-
cién social que separa los aplishis ricos de los pobres produce una fragmentacién y
aislamiento relativo entre apiishis en la sociedad wayuu. Esto, que anteriormente result6 una
caracteristica positiva en la medida que los espafioles no podian identificar una cabeza tinica
para someter a los wayuus, produce hoy una falta de respuesta unificada a las fuerzas
politicas y econbmicas que afectan la sociedad guajira en su conjunto.

A finales del siglo XIX aparecicron cambios en las relaciones entre los wayuus y las
comunidades aledaas. La eventual dependencia de los indigenas en los vinculos comer-
ciales, al menos durante las sequias, sometié a la poblacién nativa a un creciente control
por parte de los criollos en los limites del territorio étnico. No obstante, la mayorfa de los
pastores en la Alta Guajira, en Jala'ala y en las sabanas del sur mantuvieron su autonomfa.
Como en el pasado, su mobilidad dificulté el control extemo de Ia fuerza laboral wayuu.
Ademds, el comercio en sf mismo no cre6 dependencia pues ya desde 1600 los habitantes
de la peninsula realizaban un trueque que, lejos de hacerlos vulnerables a los €uropeos,
habfa sido la clave de su independencia.
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Migraciones laborales: De la esclavitud al trabajo asalariade

datos demogréficos disponibles para los tltimos 100 afios pennitcEx una visién de
conljgzto aproximaga de la magx(:itud de las migraciones a Venezuela. chur}. Saler ({,981:
4), “los estimativos informados sugieren que hay entre 45.000 y 5_0.000 guajiros en Vene-
zuela —unos 15.000¢n 1a Guajira, unos 20.000 6 25.000 en Maracaibo, y unos 10.000 hacia
el otiente y el sur de Maracaibo”, 7891011 1213 1415 16

COLOMBIA VENEZUELA

DATO ANO | POBLACION | DATO ANO | POBLACION
Estimativo’ 1980. 25,000
Censo® 1938 49,196
Estimativo’ 1952 44,748

Estimativo!® 1960 8,000

Estimativo'! 1963 22,000

Estimativo!? 1965 35,000

Estimativo®® 1967. |+ 14,000

Estimativo'* 1974 60,000

Estimativo® 1981 47,000 | Estimativol6 1981 60,000

iendo en cuenta estos datos y los demés disponibles para el departamento, lqs esti-
ma’tli‘f'r:)lsege la poblacién wayuu en )(,Ioiombia arrojan ah:ededor de unos SQ.OOO habxtantesl
indigenas en la peninsula. Estas cifras sefialan la magmt_ud de las migraciones dm:zin_tc e
presente siglo. Es evidente que los wayuus han cuadruplicado su ;_)oblamén enlos timos
100 afios. Este es, sin duda, €l mayor grupo indigena de Colombia y 1a mayor poblaci6n
de habla arawak en el continente.

7 De Vergara y Velasco 1902, Nueva Geograffa. Estos datos no incluyen a los cocinas, wayuus que habi-
taban la parte central occidental de la penfasula : )

8 De el ce:):o nacional de Colombia, aiio de 1938, DANE. Estos datos & encuentran al final de la secci6n
sobre La Guajira . . :

9 De Reichel-Dolmatoff 1963 en Indios y Blancos en la Guajira, ed. by R.L Lmlo. Bogotf..Temler'h.{ugo

10 De América Indigena 1979, Vol. XXXIX. Datos suministrados por elMinisterio de Justicia, Divisién de
Cultos y Asuntos Indfgenas. Estimativos de E. Romero y G. Antolinez

11 De Boletfn Indigenista Venezolano 1963 (afio VIII)

12 De Boletfn Indigenista Venezolano 1964-5 (aiio IX)

13 De Boletin Indigenista Venezolano 1967 (aiio X]I—)FV)

14  De América Indfgena 1979 Vol. XXXIX, Monsonyi i " )

15  Datos tomados degl censo parcial llevado a cabo por el Servicio de Salud de la G.ﬂijlﬂ (Riohacha) durante
los aiios de 1978-80 y estimativos hechos con el personal conoccdot'de la I‘f:glﬁll |

16  Estimativos hechos con la ayuda de los miembros de la Confederacién de indfgenas de Venezuela y la
Oficina de Asuntos Indfgenas del Estado Zulia
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Una de las fuerzas m4s importantes en las migraciones i i
hac_lgd su serie ipdividual de parientes uterinos, sugapu‘shi. Eﬁugagc?;c:st?rc;g?icizr zulg
lsa?sqdé ;cli;spcln;;t(i; 3 :lgunos Wayuus ricos y podergsos aprovecharse de individuos y apiis-
pronirs écm'ci ];S contraidas por los dependientes pobres eran tradicionalmente pa-
Evim o 0s. De otra parte, las guerras entre apiishis podian fécilmente terminar en
terminio de las series de parientes uterinos més débiles. Tanto el saldar deudas co
la amqu1!ac1én encontraron una nueva solucién en los reclutadores. Estos dltimos pa at:;ﬁ
ig ;speqc;épo(rj los prisioneros que les llevaban al puerto de Castilletes en Ia Alta Gfajira.
l parici6n de estos reclutadm@ tuvo sus raices en las transformaciones econémicas de
a cuenca del Lago de Maracaibo donde aument6 la demanda de fuerza laboral de las

haciendas. El principal evento que generé es i
b At ; .
i I . cgl bO'g e cambio fue el surgimiento de la industria

Hasta el surgimiento de 1a economia petrolera, el flujo migratori i

yel suroeste del territorio étnico hasta la Provincia de Pgidillagy ;fﬁzauv%ﬁeh(ﬁl;zsm
oaasxonalcntt.: més al sur. El comercio de esclavos en Venezuela se vio estimulado por,e};
gﬁ::;;::to socioeconémico y las condiciones especificas del desarrollo de las fuerzas pro-
1aborafs ::cz ;ampolpar.a esta €época. Amedida que se sintieron los efectos del mercado
- rad(g) g.p‘or‘ as inversiones petroleras a partir de la década de los afios veinte, las
_d.g nes se dingieron hacia Maracaibo y, especialmente, a Perij4. En consccuenciz,\ ¢l
1dioma wayuu comenz6 a hablarse en la cuenca del lago de Maracaibo y eventualment ’

convirtié en el segundo idioma de la ciudad de Maracaibo. e

Ya en 1912, los intercambios di i i
, plomdticos entre las vecinas naciones de Colombi
l/sencguela, Ilcvarop a que el presidente Juan Vicente Gémez enviara un comisionl:dz
« g;%al, tpara averiguar y enmendar la supuesta venta de indios en Castilletes. Estas eran
e ;vzss l;:;p:;ilr;sl;:?{salqc;l}? posteriores y el creciente esc4ndalo de un comercio de
siglo XX, establecieron que con la complicidad de las autori
ridad

yc;f:zolanas, los reclutadores llegaron hasta organizar expediciones para esclavizar :I(e;:
Indigenas menos poderosos y més desprotegidos.

Durante los afios veinte y comienzos de 1 i j
s treinta, el pujante oro negro dinami
tr\::gjf(;nn() la economfia venezolana, en tanto que las zonas rurales alrc:dt:cigtzx3 del 12;)652
quedaban resagadas. Un proceso de descomposici6n y diferenciacién del campesinado
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como clase se habia iniciado. Este hecho, combinado con las deplorables condiciones de
rabajo y de vida de los trabajadores rurales produjo grandes migraciones hacia los centros
petroleros y sus 4reas aledafias. Las actividades agropecuarias, caracterizadas hasta enton-
ces por la presencia del latifundio y €l minifundio, comenzaron a cambiar en respuesta a
las migraciones que despoblaban €] campo (Losada Aldana 1976).

Como resultado de la pérdida de trabajadores en €l campo, las haciendas se vieron
obligadas a buscar su fuerza laboral en otra parte. La demanda de trabajadores era sin duda
grande ya que provenia de toda la zona agropecuaria de Santa Bérbara, Encontrados y
Perij4 al sur y suroeste del Lago. Los reclutadores rédpidamente incrementaron su trabajo
y consolidaron sus posiciones en los puertos de Laguna de Tucacas y Castilletes en la parte
venezolana del territorio étnico. Las embarcaciones normalmente cargadas con rebafios y
productos animales destinados a Maracaibo, comenzaron a Ilevar trabajadores indigenas
ala ciudad y a la hoya del Lago. El acceso relativamente facil por medio de embarcaciones
al territorio étnico, ciertamente facilité elmovimiento de gente.

Los reclutadores se aprovecharon de las guerras intestinas y 1a “esclavitud” presente en
la sociedad wayuu, Ademés, las sequias proveian a los reclutadores de cientos de volunta-
rios que querfan escapar del hambre. Los adelantos hechos a los contratos de trabajo de
uno o dos afios de duracién, le permitian a un hombre proveer a su familia con la comida
que urgentemente necesitaba. Esta fue sin duda una de las tretas més socorridas, y normal-
mente terminaban en largos ¢ indefinidos periodos de trabajo enlas haciendas. No obstante,
para evitar los gastos de comida en los adelantos de los contratos, también se utilizaban
los asaltos y los secuestros para esclavizar a los wayuus. La escogencia de estrategia
dependfa en buena parte de las condiciones locales.

En pocos afios, miles de wayuus dejaron la semidesértica peninsula por la lujuriante
zona rural de Perijé. Quienes corrfan con “suerte”, presionados por la pérdida de sus
animales, se vendian voluntariamente a los reclutadores. Instituciones wayuus tales como
la“venta” de nifios y 1a “autoventa” facilitaban estas transacciones. Los adelantos logrados
mantenfan a las esposas, hijos o madres que se quedaban cuidando lo que quedaba del
rebafo y la familia. Las més de las veces, estos “afortunados”, no entendfan del todo los
términos del contrato de trabajo, y tanto los reclutadores como los hacendados le sacaban
partido a esta situacion. En muchas haciendas el idioma wayuu desplaz6 al espafiol como
lengua predominante.

Las primeras experiencias de los migrantes

En los afios veinte y comienzos de los treinta, las condiciones de trabajo de los indigenas
migrantes y trabajadores forzados se deterioraron. Sus vidas se tornaron mds tragicas ain
de lo que habfan sido para sus predecesores, 10 campesinos venezolanos. Los hacendados
los compraban de manos de los reclutadores. Los contratos de trabajo no tenfan valor
alguno pues no existia legislacion laboral que protegiera a los indigenas ni estaban las
autoridades locales inclinadas a hacerlo.

Como reminiscencias del sistema de organizaci6n del trabajo en las plantaciones del sur de
los Estados Unidos en el siglo anterior, en las haciendas del Zulia en los afios veinte el castigo
corporal estaba institucionalizado y cada hacienda tenfa cepo. Los cuerpos armados que ante-
riormente asediaban a los campesinos ahora persegufan y castigaban con la muerte a los indios
que intentaban escapar de las haciedas (Lopez 1958). Un buen desempeiio le significaba
al trabajador un facsimil de vida familiar. El capataz le asignaba una mujer indigena,
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también comprada a la gente, y la pareja asf formada llevaba vida marital y tenia hijos.
Esta préctica generaba estabilidad y reproducfa la fuerza laboral de la hacienda. Por medio
del trabajo esclavo, el uso del idioma y muchas précticas culturales wayuus desbordaron
el territorio ancestral. Hubo més de dos generaciones de wayuus que se criaron en las
haciendas del Zulia pero que segufan hablando su idioma y mantenian su identidad wayuu.

El trabajo “contratado” dur6 hasta 1936 cuando Juan Vicente G6mez muri6. Con él
desaparecio toda una época y las condiciones de trabajo mejoraron notablemente para los
wayuus, Atrds quedaron los dfas de castigos corporales y pagos en especie o con fichas,
Las empresas agricolas capitalistas experimentaron un importante crecimiento ¥, €n con-
secuencia, el nimero de sus trabajadores también aument6. Una vez més, los wayuus
satisfacieron buena parte de esta nueva demanda laboral; sin embargo, las condiciones
laborales habian cambiado de manera dramética. E] trabajo en Venezuela se convirti6 para

los wayuus en una opci6n libre y deseable. Se inici6 el gran proceso de migraci6n masiva
y de difusi6n del idioma y la cultura wayuus.

El comercio, los cambios ecolégicos ¥ los cercados

Entre tanto, en el territorio étnico numerosos cambios alim entaron las enormes migra-
ciones laborales que tuvieron lugar de mediados de los cuarenta hasta mediados de los
sesenta. Las migraciones, a su vez, transformaron la sociedad wayuu pero no fueron, de
manera alguna, los dnicos factores en juego que cambiaron la penfnsula. El mundo externo
invadi las rancherfas con el transporte terrestre y con nuevos items culturales criollos. La
escogencia sclectiva de estos items result6 del contacto directo e intenso entre criollos y
wayuus durante las migraciones laborales. $

Los desplazamientos laborales también fueron estimulados por el cercado de antiguas
tierras de pastoreo en la parte sur y suroccidental de la peninsula. Esto se convirti6 en un
impedimento més para la trashumancia, impedimento que debilit6 y transformé la econo-
mia local. A comienzos de este si glo los pastores wayuus perdieron el acceso a las zonas
de refugio de las estribaciones de la Sierra Nevada de Santa Marta. Adem4s, dentro del
territorio étnico, el piedemonte sub-hémedo de los Montes de Oca fue progresivamente
cercado, limitando el acceso de rebafios durante las migraciones. Con €l aumento de los
trabajadores migrantes, la fuerza laboral disponible para el pastoreo disminuy6 progresi-
vamente hasta que las précticas de manejo de los rebafios tuvieron que cambiar. Con el

aumento de las migraciones laborales, se incrementd ¢l deterioro de los rebaos, y cam-
biaron las pricticas de pastoreo.

En el periodo comprendido entre 1a década de 1os veinte y lade los cincuenta, el trabajo
asalariado en Venezuela se convirti6 en parte del horizonte social wayuu, especialmente
para los dependientes que no tenfan animales Y para quienes vieron sucumbir sus rebafios
antelasequia y la enfermedad. Las migraciones afectaron la estructurasocial en el territorio
étnico. Muchos antiguos dependientes se convirtieron en pastores independientes. En ge-
neral, los ricos que anteriormente se habfan beneficiado del trabajo de sus dependientes,
perdieron irremediablemente el control sobre ellos, Las précticas de manejo fueron cam-
biando en respuesta al tamafio de Ia nueva fuerza laboral, En especial, 1as migraciones de
largas distancias con los rebafios se vieron muy limitadas y cambiadas. Los pastores ricos
perdieron los dependientes que realizaban las fareas intensas en mano de obra, tales como
acarrear agua para abrevar los animales o pastorear. La disminucién del nimero de depen-
dientes y, eventualmente, de pastores hizo cada vez més dificil la organizacién de grupos
migratorios lo suficientemente grandes como para garantizar la seguridad de rebafios y
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: ; i A
entes en territorio hostil. La reducci6n en el namero de pastor:;s1a l:llzgl mil g;cgasr;afue

gupervivcncia de los animales acosados por la sequia y la cnf}:lrmd a'; : u[;

convirtiendo en sustento para un nimero cada vez més reducido de wayuus.

Esta serie de cambios produjo ajustes y reajustes enulia or%ini(ﬁg?; df;i lzn %g(:;u‘:jczs‘r:n)f
i indi; i fios cincuenta en ;
en la sociedad indigena misma. Para los afios C e kbl g g oo
i ra sus productos pecuarios, .
dencia wayuu de una demanda externa pa : . e RV
i i idi enientes de trabajadores mig yp :
creciente dependencia de los subsidios prov . ko
i los migrantes en la econom :
a establecidos en Venezuela. El papel de I . : iy
quuirié nuevas € importantes dimensiones a medida que los migrantes mismos s
tieron en agentes de cambio més activos.

Migraciones laborales: La hemorragia humana'’

Lo que comenz6 como un modesto goteo de indios esclavizagos quctl: gcj:;bl';\: n?;l nt;[;'i:
i i ia fi i dquirié proporciones de verdader
torio étnico hacia finales del siglo pasado, a cior S
i i i 1 que es indispensable compre
eraciones més tarde. Su importancia es tal q : ren
‘rjnoisgrgaecgones para entender 1a sociedad wayuu actual y la magnitud de la difusion de la
lengua y cultura wayuu por fuera del territorio ancestral.

Las cifras demograficas indican un crecimiento parejo de la pot)laciép q:z ts;ck:)z:l ::—:15)11(1)
i a1t ien afios. A pesar de este crecimi i
cadoyy, talvez, cuadruplicadoen los ulhrpos cienanos R S Y
écada de los treinta, la poblacion de la peninsula se (
dessg ?)(l)i)iuﬁtanlcs. Almismo tiempo la poblacién wayuu en Venezuela ha ido af%&t‘l{;
éraciualmcnte hasta tener hoy més de 55.000 almas. A finales de los cuarenta,
(1948) calcul6 la poblacién migrante en Venezuela en unos 20.000.

El trabajo asalariado ha sido para la gente una fuente alterna para ‘fl sos'tegix:llzr;frzl 2
€CES: i i cio
i i desplazamientos obligados de estas migra
muy necesitado dinero. Los am i e g s
i i i de todo el territorio €tnico po
mantuvieron la interaccién de los aplishis ( ! s
i i igraci n a los wayuus de man s
o tiempo, las migraciones laborales expusiero g
:jni:scrgta (] intg.;),a, a otros estilos de vida, valores ¥ crecm_nas. Este contacto ha afectado
profundamente la identidad wayuu frente a la sociedad criolla.

A comienzos de siglo, a pesar de que la mayoria de los primeros lrabaja?oiesdrgil%;zrlgzs
i i ,resar i trales al término de sucontrato ajo,
tenia la intenci6n de reg| a sus tierras ances| : 1 i o
ici ientes més desdichados, los esclavos de g
muchos no 1o hicieron. Entre los dependien , RABRPRASR Y
ias), habfa muchos que tenfan poco o nada porq fug )
it i i uedaban en las zonas rurales del Zulia, las
sula. Sin embargo, para los migrantes que se q : 8 O
i 6micamente independientes eran escasas. :
oportunidades de volverse econc C wtrbdv s iy
igni letario rural. Abundaban

en el campo significaba convertirse en pro g St £

fas, ti fan si izadas y que no tenfan duefio. Sin 0, _
dfas, ticrras que no habfan sido colonizadas R

ino o indigena era, en el mejor de los casos, un
N del terrateniente y perdfa su fundo en un proceso
El nuevo colono cafa pronto en manos del te _ it
i i iz6 la expansi6n de las empresas agri '

de concentracién de la tierra que caracterizé Noales s

i i dana 1976: 46). Dadas estas limi y
cincaenta afios en el Estado Zulia (Losada Al . | :

z'r.llf:cho de que, con relaci6n a las zonas urbanas, las condiciones de vida en el campo

chel Perri qui fi i ferirse a las migraciones laborales Guajiras,

7 Mi Perrine (1976), quien acuiié este término para re : ; g

1 snigi:n: s?n clahE)nr l: idea, que la penfnsula ha perdido buena parte de su poblacién debido a la pene
]

tracién de la “economfa de frontera”.
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dg?:an mucho que desear, no sorprende que, desde los cuarenta los migrantes wayuus
permanentemente establecidos en Venezuela siguieran el camino migratorio interno dz los

campesinos venezolanos que iban haci i
: . acia Maracaibo y otros centros urb:
trabajo y mejores condiciones de vida. AR R

Ho i i
o oc}r,; 1; é)lobiamén de 20.000 6. 25.000 wayuus residentes en Maracaibo se complementa
it atn e,hque liega a la ciudad no solo para conseguir {rabajo asalariado, sino para
aricntes, hacer compras, obtener tratamiento médi ibuci
‘ : 1C0, recoger contribuciones entr
amigos y parientes, y hasta escapar de enemigos itori e
. X 0s en ¢l territorio étnico. Much
en la ciudad por un par de dfas, unas . i el
. 3 Pocas semanas o varios meses antes d
tierras ancestrales. Quienes llegan en bs j o
i : ; queda de trabajo generalmente se qued
tiempo. Sin embargo, las cifras dem indi T
ograficas indican que en la dlti (
de wayuus que migran a Maracai , o btk
ibo es mayor que el.de migrant
Zulia. Esta tasa diferencial se relaci s
‘ ciona con la presencia de parient i
Los parientes facilitan mucho Ia 11 i A S8 Pl giveac
_ egada y la instalacién de los n i
ambiente urbano. Este supuesto i e S
} ¢s al menos consistente con la proliferacié i
wayuus en los tltimos veinte afios. Como e i o
a) . nclaves €tnicos, estos barrios son
' més
}\;1;1:];((:; leu ]eI mcdl‘o ‘L;rbano Yy contrastan fuertemente con las sc,cciones criollas de la ciud‘zilzic
eénguaje de preferencia es el wayuu, la comidas w : ;
I . ) ayuu, lamanta wayuu 4
comun que el atuendo “occidental”. La construcci i , artado 1
ndn que ) ruccion de cocinas separadas y enram
adas al
:;3(]3:3 gtéajnl&) llegg al punto de que algunos barrios recientes como Las %’ionfas en las
S de Maracaibo, parecen rancherfas transplantadas desde 1a penfnsula. ’

Pérfil de los migrantes de hoy

tmgneel [Cl:l’]lO[.'lO l:lr)lceslral, a comienzos de los ochenta, una tercera parte de la gente no
Xpeniencia laboral por fuera del territorio étni i
, € tnico. Sin embargo, todos si i
tenian un hijo o un hermano j sdrpeaativie ey
que habfa trabajado en Venezuela. Con fi i i
— ; ‘ 2 recuencia esta cir-
ncia se manifestaba en alguna forma de intercambio o ayuda mutua que permitia a

los parientes beneficarse de las o i
i portunidades y recursos di i
penfnsula para diferentes actividades, y isponibles en Venezuela y en la

, lalsxl)]sulexlﬁncgols' sin jxpcriencia laboral en Venezuela generalmente se habjan adaptado
practicas de manejo de los rebafios y tenfan ani i
. animales propios
de sus padres o parientes anci i G G S
_ anos en tanto que sus hermanos, hermanas o pri i
. ; 0 primos migraban.
Quienes se quedaban en la peninsula frecuentemente se encargaban dF:‘, los rcbagﬁos de

parientes, mientras sus duefios trabaj i

' jaban o vivian en Venezuelay enviaban peri6di

: i

dinero, alimentos u otras cosas para su sustento. ! SRS P

T ) o s
ok Cr:sa ;Jgrttas ‘partes de los que le:man experiencia laboral fueron a trabajar por primera
oy enfan entre 15 y 2'0 afios de edad. Esta parcce haber sido la tendencia en Ia
g :s ((1): :sl::teggndcncl]a que adn persiste y se evidencia por la marcada ausencia
cdades en la peninsula. Para cerca de la mitad d i
fenes . ¢ la gente, su prim
experiencia laboral dur6 menos de un afio, e i B i
' n , €n tanto que para la otra mitad no durd
cinco afios. Los nuevos migrantes mantuvi i it g
ieron vinculos estrechos ili
frecuentemente mandaban j g, S
f mensajes a sus rancherias por medio de ami i
Interesante anotar que las comunicaci i T e
ones escritas se hacen estrictament fi
lo que suele necesitarse un erehmssd
Joven wayuu que traduzca el mensaje para escrbi fl
y otro que lo lea y 1o traduzca de nuevo al wayuu. wx St

108

Si en €l pasado las migraciones fueron motivadas por pura necesidad, en la actualidad
a razones de carécter menos urgente. La mitad de los entrevistados realiz6 su primer viaje
movido por el deseo de conocer el mundo criollo o porque habian sido invitados por
parientes 0 amigos para que los acompaiaran a Venezuela. Solo una cuarta parte de los
entrevistados dijo haber ido por primera vez a trabajar a Venezuela debido a que no tenfa
animales propios ni manera de ganarse la vida en la rancherfa. La cuarta parte restante dijo
haber ido en busca de trabajo asalariado para obtener dinero y satisfacer prestaciones
sociales tales como gastos de velorios y pagos de mujeres.

Los informantes mayores de 35 afios de edad tuvieron su primera experiencia laboral
durante la década de los sesenta en las zonas rurales de la hoya del Lago (Encontrados,
Santa Bérbara, Machiques, Perijé, etc.). En contraste con ellos, los informantes de 35 y
menos afios de edad —quienes realizaron su primer viaje de trabajo en los Gltimos 15 a 20
afios- inclufan un grupo pequefio pero creciente de jévenes que tuvieron su primera mi-
gracién laboral en Maracaibo. Generalmente los jévenes migrantes ya hablan castellano
al llegar y tienen parientes en la ciudad. Sus parientes les proveen de alimentacién y techo
hasta que encuentran un trabajo. De otra parte, en las zonas rurales no es indispensable
hablar castellano o siquiera entenderlo, ya que las cuadrillas de trabajadores invariable-
mente tienen alguien que le traduce al capataz o al duefio.

Los trabajadores migrantes con m4s experiencia en Venezuela eventualmente s¢ mudan
de las zonas rurales a las urbanas. Esto no es sorprendente dadas las condiciones de trabajo
y la concentracién de la propiedad, anteriormente mencionada. Como resultado, los mi-
grantes que regresan, quienes tienen familias en la penfnsula pero trabajan en las zonas
rurales del lago, son m4s numerosos que los wayuus permanentemente asentados en esas
zonas rurales. Sin embargo, también hay migrantes que regresan y que trabajan en Mara-
caibo. Su nimero crece rdpidamente y puede predominar en el futuro. La migraci6n de
retomo representa un enlace entre la poblacién en el territorio étnico y la economia de
mercado y la sociedad mayor en Venezuela y Colombia. Los migrantes son €n si mismos
agentes y sujetos de cambio. Ellos median el contacto entre la sociedad criolla y su propio
mundo social. Al mismo tiempo, su experiencia como migrantes, sin duda, los transforma.

Los trabajadores migrantes frecuentemente viajan a Maracaibo con sus esposas. Ellas
no solo los acompafian sino que con sus actividades productivas contribuyen a reducir el
alto costo de vida de la ciudad. Cocinan para sus esposos y frecuentemente reciben un
ingreso trabajando en el sector informal. Como casi todos los migrantes se quedan con
parientes o construyen sus propias viviendas rudimentarias en las afueras de la ciudad,
nada o muy poco dinero se gasta en arriendo y no hay gasto adicional cuando la esposa

acompafia a su conyuge.

Si la pareja tiene hijos y cuenta con parientes cercanos (hermanos o padres) que puedan
cuidarlos, pueden dejarlos en sus rancherfas o llevarse algunos para la ciudad. Sila estadfa
en la ciudad se prolonga, la pareja eventualmente trae a sus hijos. Llevar a los hijos a vivir
ala ciudad es sefial de una residencia m4s permanente allf. Los nifios pronto contribuyen
econémicamente al bienestar de Ia familia haciendo mandados o tareas diversas.

De otra parte, en las zonas rurales es frecuente €l que las esposas acomparen a sus
maridos y que vivan con ellos mientras estos trabajan. En otras ocasiones las esposas
simplemente visitan a sus maridos por un par de semanas para después regresar a {a penin-
sula con el dinero ahorrado por sus cnyuges o con los adelantos hechos por los duefios de

las haciendas.
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Sin duda las condiciones de trabajo en el campo han mejorado desde los dias de 1a trata
de indfgenas hace dos generaciones, pero, recientemente la limitada capacidad de nego-
ciacion y las condiciones generales del mercado de trabajo en ¢l campo han frenado las
mejoras. Esto puede explicar el por qué un niimero creciente de trabajadores en su primera
migracion estd yendo directamente a las zonas urbanas,

Efectos de las migraciones laborales

Las migraciones han tenido una serie de efectos positivos en La Guajira. Incuestiona-
blemente; han ofrecido una alternativa a los dependientes mds pobres y desdichados. Du-
rante las sequias, las migraciones alivian la carga de la debilitada economfa local. Ademds,
las migraciones en las dos o tres Gltimas generaciones han permitido un aumento del
nimero de individuos que se van de la peninsula y por tanto contribuyen a disminuir la
presién sobre 1os ya agotados recursos naturales de Ia region. Sin embargo, estos beneficios
de corto plazo se ven anulados por los efectos negativos de largo plazo. Lo que parecia
Ccomo una actividad alterna para mantener la economia de subsistencia gener6 una crisis
permanente al interior de la misma. Los desplazamientos selectivos de poblacién afectaron
principalmente el trabajo productivo en la peninsula. Amedida que se iban los individuos,
el funcionamiento de la economia se vefa afectado de manera creciente. Las actividades
productivas se vieron drésticamente limitadas, cambiaron o simplemente fueron elimina-
das debido a la falta de gente para llevarlas a cabo. Hoy, algunas habilidades tales como la
hechura de lazos y sillas de montar, el procesamiento de ciertos alimentos silvestres o las
técnicas de anudado, trenzado o tejido resultan desconocidas para las nuevas generaciones
criadas con bienes del mercado ¥ con poco contacto con quienes tienen estas habilidades.

Como se ha planteado hasta aqui, en el curso del presente siglo han tenido lugar pro-
fundas transformaciones en la sociedad wayuu. Las précticas de pastoreo cambiaron, las
relaciones sociales al interior de 1a sociedad indigena se volvieron menos estratificadas
que antes, unos cuantos pastores ricos y algunos de los nuevos pastores independientes
lograron invertir parte de su riqueza en bienes productivos dentro del nuevo orden econé-
mico que se consolida en €l territorio étnico. Algunos compraron camiones, otros compra-
ron tierra por fuera del territorio ancestral, otros m4s invirticron en comercio y se hicieron
ricos. Para todos ellos la transici6n a las nuevas bases del poder y el prestigio fue relativa-
mente suave. Sin embargo, para la mayorfa de los pastores “tradicionales” ricos esta tran-

sicién nunca tuvo lugar. No era una opcién deseable. Para ellos el universo social ha sido
seriamente socavado.

Un nuevo horizonte social

Por el momento, la sociedad wayuu en la peninsula ha encontrado un punto de equilibrio
dindmico y de ajuste interno. Las instituciones wayuus manifiestan su vitalidad no solo
porque siguen vigentes sino porque son imitadas en algunas comunidades criollas veci-
nas'. Por su parte, el idioma wayuu en el territorio étnico, y ciertamente fuera de él,
enfrenta la hegemonfa del castellano y la generalizaci6n de la cultura criolla que se asocia

con la creciente presencia del estado y la intensificacién del contacto con la sociedad
mayoritaria.

18  Enla poblaci6n de Maikko’u

(Maicao) por ejemplo se ba ido generalizando la institucién del cobro entre
los criollos.
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Perij para ganar el dinero con que pagar la deuda. La economia local se ha beneficiado
de los recursos que han trajdo los migrantes, y resultarfa dificil concebir su funcionamiento
sin estas contribuciones. De hecho, varias instituciones “tradicionales” han sido revitali-
zadas con los recursos de los migrantes. Ademds, ser{a dificil encontrar una rancheria en
La Guajira en la cual en un momento dado los apartes de los parientes que estdn en
Venezuela no cubran los déficits del consumo doméstico.

Sin embargo, a pesar de los resultados positivos de estos recursos utilizados localmente
en actividades productivas, a largo plazo la economfa local ha sido seriamente debilitada
por la pérdida de la fuerza laboral. Las précticas de pastoreo y las practicas culturales
asociadas estdn cambiando drésticamente, hasta el punto de que las migraciones a largas
distancias como se llevaban a cabo a comienzos de siglo hoy son imposibles. La econom{a
de subsistencia local de manera creciente es incapaz de mantener la poblacién wayuu en
la peninsula. Los wayuus estdn perdiendo ¢l control sobre sus propios recursos, los medios
para ganarse la vida y su autonomia relativa.

CONTEXTO SOCIAL Y CODIGO LINGUISTICO

La lengua es el principal vehiculo para constituir los universos de significado. Por medio
de la lengua la gente define los esquemas centrales de la realidad social que explican el
universo simbélico, la lengua se usa en la continua definicién social de 1a realidad de un
pucblo. Los esquemas centrales que constituyen la visién del mundo son metéforas y
modelos que le dan sentido a la experiencia social Yy que son enriquecidos por las condi-
ciones objetivas en que se encuentra la sociedad. Como en otras sociedades de pequeiia
escala, entre los wayuus el esquema definitorio del parentesco juega un papel fundamental
en la determinaci6n de las opciones y escogencias de residencia, las herencias, los matri-
monios, el arreglo de disputas y la politica local. Los papeles socialmentc importantes y el
comportamiento esperado al interior de una red de significados es el contexto minimo para
entender la estratificacion social, los velorios o la definicién social de Ia naturaleza segiin
los wayuus. Es indispensable la comprensi6n de estos ésquemas centrales para aproximarse
alas instituciones wayuus y su futuro.

Apiishi, las series de parientes uterinos

Para los wayuus la identidad individual y de grupo se define por medio de la met4fora
de la camne (eiruku). Esta metafora permite que con un referente sencillo, eiruku, se
establezca un universo de significados, una larga conversacién sobre ¢l individuo, 1a
autoridad, la responsabilidad colectiva. Hoy resulta claro que en esta construccién social,
las mujeres transmiten su carne a sus hijos. Eiruku designa tanto a “la carne” como a “los
nombres de camne”. Los parientes uterinos con la misma carne se dicen apishi, pero no
todos los que tienen el mismo “nombre de camne” son del mismo aptshi. Eltérmino apiishi
designa tanto a los parientes uterinos de la misma “came” como a la categoria social mé4s
amplia de los individuos que tienen €l mismo “nombre de carne” pero que no pueden
trazar vinculos matrifiliales precisos entre ellos. No obstante, individuos con el mismo
“nombre de carne” de diferentes apishis tienen una relaci6n privilegiada entre ellos.
Invocan términos de parentesco tales como talaiila “mi tio materno” o tawala “mi herma-

no” y esperan amistad y hospitalidad de sus homénimos donde quiera que se encuentren
(Saler en Goulet 1981: 170).
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cooperacion y apoyo entre parientes. Esta “patria chica’xno es el lugar asociado permanen-
temente con un apiishi en particular, puesto que el dpiishimismo estd sujeto a las vicisitudes
demograficas de una poblacién pequeia. Por esto una generacion de apiishis puede crecer,

tener sus propios parientes uterinos en un cementerio en tierra ajena pero que con este
proceso se convierte en propia,

Es con el pariente uterino enterrado, que el grupo puede afirmar que tiene una nueva
patria chica”, woumain, y €s visto entonces como una entidad social auténoma. Sin em-
bargo, en la siguiente generacién puede no haber suficientes mujeres para asegurar la
continuidad del apiishi en la “patria”. Puede haber menos mujeres y muchas de estas
mujeres al casarse se van a vivir lejos de su tierra. Igualmente los hombres del apiishi que
traen a sus esposas a vivir con ellos pueden contribuir al establecimiento de un apiishi

diferente al suyo en su propia tierra (Goulet 1981: 82-92). Lanueva generacion pertenecer
al apiishi de los afines de la generacién anterior.

La metéfora de la camne es por tanto Ia principal y m4s poderosa forma de definir la
identidad individual y los grupos sociales entre los wayuus. La gente la usa como una
taquigrafia, una formasintética de invocar el universo social dentro del cual el idioma juega
un papel de fundamental importancia. El hablar idioma wayuu, lo mismo que vivir segtin
la costumbre, el destino o la suerte wayuu (jikwaipa wayuu) son de vital importancia para
la gente. Esta no es la apreciacion de un observador externo y fordneo ni el deseo o la
expectativa de un wayuu comprometido y activo sino la forma como la gente wayuu a
través de la peninsula se pronuncia colectivamente al usar metéforas profundamente en-
raizadas en su historia y su tradicién para definir su identidad como pueblo wayuu.

Ricos, pobres y atepchias

Los wayuus debido a su marcada estratificacién social basada en la riqueza son poco
representativos de las sociedades indfgenas habitantes de las tierras bajas suramericanas.
Hasta hace poco la riqueza para los wayuus habia sido principalmente su ganado. El
contrabando y otras actividades no licitas para los gobiernos nacionales, lo mismo que la
penetracion del comercio en el territorio étnico, permiti6 a unos pocos wayuus con recursos
aumentar alin més su riqueza adquiriendo camiones, embarcaciones, tiendas; casas y tierras
agricolas fuera de la peninsula. Sus recursos redefinieron el poder al interior de la sociedad
Wayuu, en particular entre quienes ya no tenfan rebafios.

No obstante, en el territorio étnico la riqueza es todavia medida en cabezas de ganado.
En lo alto de Ia jerarqufa social est4 el washiri, el rico. El es duefio de rebafios y general-
mente tiene derechos sobre fuentes de aguay otros recursos. Los apiishis ricos en animales
usan sus recursos para establecer su posicién politica en los lugares donde viven. Los
patrones de valoracién de pagos por muijer, incluyendo la norma cultural de que el pago
de una mujer debe ser igual al monto pagado por su madre hacen que el matrimonio entre
ricos de hecho genere una unién preferencial. El matrimonio y el intercambio continuo que
caracteriza la vida de los wayuus fortalecen la estratificacién social. No obstante, 1a orien-
tacién fundamental de los individuos hacia sus apushis refuerza la estratificacion social.
Ser de la misma “carne” o de la misma “sangre” define la amplitud y la importancia de las
obligaciones sociales y la solidaridad. Las categorfas usadas por el etnégrafo tales como
matrifiliacién y, en menor grado, patrifiliacién se acercan parcialmente a estas nociones
locales. “La cae” y “la san gre” como nociones locales definen Ia red de parentesco y los

vinculos con los afines que organizan y dan sentido a las actividades productivas yatodo
tipo de transacciones entre la gente,
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i ( te sembraban en los mismos huertos que sus pa - Ayudab

a;epcmtii?;rinel:x?(;n g: las cercas y con la preparacién del sueloz ademds de cualquier gira

205[12“:][:16 el patr6n considerara necesaria. Los atepchias tenfan ciertos derechos y esperaban

19 También se les conoce como achepchia. La investigacién de este tema es dificil pues la informacién de
primera mano est4 despareciendo répidamente.
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poder tener su propia siembra. Al igual que otros miembros del apiishi, ellos podian tener
una parte del huerto para sf mismos. La cosecha de ese terreno le pertenecia al atepchia y
€l o ella podian disponer de 1a misma a voluntad, El pago de mujer y el acceso a ciertos
recursos por parte de los atepchias dependia de qué tanto eran tratados como de 1a rancheria
y del apiishi del duefio. La variacién en el uso de los rebaios, los pozos y los huertos por
parte de los dependientes cambiaba segin como Ia gente del apishi permitia que los
primeros fueran “vistos” como miembros de su rancherfa, de su propio apiishi.

Entre los wayuus, 1a institucién de los atepchias y los piunas no responda a categorfas
sociales relativamente estables sino a un modelo procesual. Tanto para los atepchias cau-
tivos de guerra como los atepchias “comprados”, 1a existencia social wayuu, con su inter-
minable serie de intercambios, quedaba en un limbo, Eran desligados o dejados sin apiishi,
ya fuera por la separacién o porque los parientes uterinos habian sido muertos durante la
confrontaci6n. No habfa nadie que los apoyara de manera incondicional ¥y que asumiera la
responsabilidad colectiva por sus actos, de 1a manera como 1o hacen los parientes uterinos.
En la medida en que sus jilaiilas los trataran como pertenecientes a la rancherfa, les dieran
responsabilidad, exigieran o contribuyeran con los pagos de sus mujeres, los atepchias eran
considerados “como si fueran” parte de la rancheria del patrén y, por extension, de sus
apishis. No obstante, en contraste con muchas sociedades africanas, los wayuus nunca
perdian su “nombre de carne” y nunca hubo un continuo entre “esclavitud y parentesco”
(Kopytoff 1982: 222). La trayectoria ideal para los atepchias iba desde su baja posicién
dependiente hacia una reincorporacién a la vida social de su propio apiishi. Para quienes

habian perdido todos sus apiishis en una guerra 0 hambruna, esta reincorporacién solo lo
lograban generaciones sucesivas.

Los atepchias revelan, aunque de manera negativa, la importancia de los vinculos con
los parientes. Los atepchias no tenfan vinculos y sin ellos un wayuu no puede existir —de
ahf su asociaci6n con un apishi. Los individuos sin parientes no son personas, no pueden
ser tratados como tales pues no participan en los intercambios wayuus. No es accidental

que el término wayuu designa al individuo con un apiishi, y nombra a una persona, en
oposici6n al yoluja u otros seres no-humanos.

Una red de vinculos sociales

Entre los wayuus, lo sobresaliente son las relaciones focales de ego con los parientes
uterinos, los apiishis, y con los parientes uterinos del padre, los oupayuus. El sistema de

terminologfa de parentesco wayuu ha sido descrito (Wilbert 1970; Goulet 1978; Saler
1981),

“...todos los parientes —excepto ¢l HoM y el hHao- se pueden clasificar como padre, madre, hijo
0 hermano. La relacién HoM/hHag se singulariza por el hecho de ella (sic) y solo ella, es sefialada
siempre con términos de parentesco propios. Adems, ...todos los tfos maternos clasificados y

todos los sobrinos y sobrinas sororales clasificados se pueden también clasificar como abuelos y
nietos”. (Goulet 1981: 175).

Las relaciones con los apiishis y los oupayus se asocian con diversos derechos y obli-
gaciones. En Aliu, en el quebrado paisaje de Jala’ala, en el coraz6n de la peninsula, se ha
descrito una division de responsabilidades entre los parientes apiishis y los oupayus (Goulet
1977; 1981). La gente explica en detalle el contexto social y también suministra una “rica
l6gica situacional”. Tanto los parientes uterinos de €go como los parientes uterinos del
padre juegan papeles significativos en la vida social del wayuu. Ademds, muchos de los
intercambios y de las actividades productivas son organizadas con los parientes de quien
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inicia tales actividades. El parentesco, més que la proximidad, es la clave para entender 1a
composicion y el funcionamiento de los grupos de trabajo wayuus.

Residencia

G de
Una rancherfa wayuu consiste de un nimero de pelrsongsstque: hgf:a’:z :g;) 33,'2:,][;,1“6_
i ada y corrales. Estos indivi
una cocina y, frecuentemente, una enram K
ralmente en ia misma casa o en casas adyacentes. Los ofll;:;c_)s de la g«:ls:aéiggsesp;%rgio
fi i ar o cuidar los rebafios son divi -
acarrear agua, recoger lefia, cocinar, lavi ! A
palmente cg:on’basc en el sexo y la edad. Cuando la coml'da es comprada al por[rg;go;
o cuando los animales son sacrificados hay un entendimiento sobre cuéréto conf:mﬂ);a
y cuénto recibe cada uno de los que viven enla ram':hen'a. Aveces m.éls1 Z ugisarmuo
nuclear compone la rancherfa. El tamafio de esta tltima vz_arfa con elciclo :. o
de la familia o con la ida y venida de la gente en las migraciones laborales
migraciones con los animales.

Algunos de estos asentamientos son pasajerqs, durandolsolo unas pocas csbtal(l;:j(;r:jctsl; ::]2
tanto que otros permanecen més de una generact(?n en F:l mismo luggr. SuNesta bls S
que ver con los recursos disponibles y con la dindmica de pob!acu’)n. 00 " uésm !
rancherfa también puede ser reubicada cuando muere gente 0 anunalf:s, cf?imq ;n e;s) .
suefos, a las recomendaciones de un chamén o simplemente pgrg evitar fricci y
flictos con parientes, afines y vecinos.

Los habitantes de una rancherfa generalmente estéq emparentados o ticn;r; vfnciuios (;:
afinidad. Casi siempre hay un nicleo de pan'entefs uterinos de gmbos sexos. Este [:;‘;:aiolos
puede agrupar alrededor de uno 0 ambos prongemton?:.i ;\1 gz’ O;j:gf ogu;‘ clgec;lr; ;¥1 :i e

sexos pueden 0 no continuar vi '
tlliilrcr)nsapl:fesdgg ?;nngzi pa:tc dg una red de vinculos que se extiende més allé del asznw?r;zx?::.
Dependiendo de 1a calidad de la red soc1a1 esta puedc. dar apoyo para los pagos por mujer,
los gastos de los velorios y la compensaci6n en las disputas.

ja vi i j hacerlo en el lugar de residencia

Cuando una pareja vive por primera vez junta, suele |
de la esposa. Ur?a vgz la pareja tiene hijos puede quedarsfe 0 mudar’s.e donde kés panencti
del marido, dependiendo de las ventajas econémicas, sociales y politicas de cada %cotg :
cia. El acceso a buenas y permanentes fuentes de agua, buena§ huertas, pa.fstos y mon e:d
mismo que animales, condicionan la escogencia de residencia de la pareja. Si e} manu(;
migra en buisqueda de trabajo o si la madre de la esposa 0 sus hermanos la necthax}é:tw
se inclinaré por quedarse con sus parientes. La riqueza, el nimero de esposas y pari e
y su poder politico asociado, todos juegan un papel en la selocgc;:r:j de r&st:ciilzr:;\dgcg;p e

(i i o e ma p

la ja. Se ha argiiido que los wayuus siguen una “regla de

gfnbarzszas parejasa:'f)n frecuencia cambian su lugar de m1deglc1? glterél:nclllt())s enltjree Sl:s;
ivas “patrias” i iendo vivir alejados de ellos.
as “patrias” de sus parientes y hasta escogien: é

;m:]\:) hagda que decir que las parejas son inicialmente uxorilocales y que, durante su
vida de casados, son virilocales y hasta neolocales.

Pagos de sangre y arreglos de disputas

En el territorio étnico los wayuus generalmente ar.n:glan sus asuntos ellos mlsmgis ezltg
intervenci6n de autoridad externa. En el curso deestesiglo, los wayuus de nllancrarrc;'e‘dom
han recurrido a agentes del gobierno colombiano y venezolano t_alw como los ?:s Cglnfmn_
0 los representantes de la Oficina de Asuntos Indfgenas. Ocasionalmente en
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taciones mayores entre apiishis, el ejército o Ia policfa se ven involucrados y manipulados
por las partes en conflicto.

Los mecanismos de arreglo de disputas son efectivos en la medida en que los ofen-
Sores que no pagan compensacién por sus ofensas saben que ellos o sus parientes
sufrirdn la retribucién de sus victimas Y sus parientes. La gente sabe que la persona
ofendida y sus parientes tienen derectios a responder con violencia. Ninguna ofensa se
debe quedar sin castigo, dice 1a gente (Petrullo 1937; Goulet 1981; Saler 1981). No
obstante, en la vida diaria, los parientes de la victima tienen tres caminos por seguir:
pueden castigar, exigir compensacién o pretender i gnorar la falta cometida. El camino

que escojan depende de la evaluaci6n de su propia fuerza y de la del ofensor y sus -

parientes. En este contexto, las pasiones ayudadas por el trago y la juventud pueden
precipitar resultados violentos.

Las ofensas menores son arregladas directamente por los parientes de las partes invo-
lucradas. Las ofensas serias en cambio son negociadas por medio de un tercero. Los muchos
términos usados para describir este personaje lo caracterizan. La palabra castellana usada
localmente es “palabrero” y se relaciona con los varios términos wayuus. Estos dltimos
tienen en com(in Ia rafz pitchi, “palabra”: pitchipala, Dpiitchipu, piitcheejechi. Estos térmi-
nos designan a un tercero que es depositario, guardidn, “portapalabras” de lo dicho por las
partes-en conflicto. Idealmente este piitcheejechi solo transmite los pedidos de 1a parte
ofendida a la parte agresora y lleva de vuelta su respuesta. El actiia como mediador. Con
frecuencia, sin embargo, el putcheejechi le recuerda a las dos partes el resultado de ante-
riores casos similares, previene sobre los peligros de no llegar a un acuerdo y hasta su giere
soluciones. La habilidad que tiene un “palabrero” con el idioma Y su persuasi6n son reco-
nocidos piiblicamente por la gente. Solo cuando el tercero es rico y politicamente poderoso
se vuelve de hecho un 4rbitro y toma decisiones que son acatadas.

Los pagos de compensacién son hechos con ganado, prendas, dinero y diversos bienes
dependiendo de la seriedad de la ofensa, pero las cantidades también son determinadas por
la posicion relativa de victima y ofendido. Un wayuu rico exige més compensacién por la
misma falta que un wayuu pobre. Ademds, no existe nocién de mitigaci6n por dafio invo-
luntario o circunstancias atenuantes.

Lalégicasituacional define a los parientes como aquellos con responsabilidad colectiva
¥ aquellos que reciben compensacién. El agresor ¥ la victima como individuos no pagan
ni reciben compensacién. Los pagos son hechos por elagresor y sus parientes alos parientes
de la victima. A esta Gltima no le es permitido recibir o participar de los pagos, particular-
mente en ganado. El tema de animales que representan, toman el lugar o son met4foras de
los seres humanos, recurre en los suefios, la mitologfa y otras manifestaciones del pensa-
miento wayuu y subyace en esta prohibicién. comer los animales de un pago hecho por la
pérdida de la sangre de uno mismo serfa como comerse uno su propia came (Gutiérrez de

Pineda 1950: 113; Saler en Goulet 1981: 202). Los animales son usados como substitutos
metaféricos de la gente.

Los velorios

La importancia de la orientacién wayuu hacia sus parientes uterinos se vuelve aparente
durante los velorios. En estas ocasiones, los parientes del muerto proveen de comida y licor
a quienes van al velorio. Al finalizar el funeral, carne y bebidas alcoh6licas son distribuidos
entre quienes no son parientes uterinos del muerto. Los hombres reciben el trago y los
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invitados especiales ocasionalmente son rcgalados con un animal en ;1m:. La; 1[2)‘; esr::
reciben carne de animales sacrificados alli mismo. Se dice que estos regalos (as oo
para compensar las ldgrimas derramadas por la gente. _Los ammales‘ son cons}t;rrln}c i r:
distribuidos tanto en el primero como en ¢l segundo entierro (ver wpn}ulo V). pndé
la tierra de los muertos, los animales sacrificados constituyen un rebafio que corresgg r
con el rango social del muerto en €l mundo de los vivos. El muerto llega a este mun: tcsp:n
la Via Lictea con la ayuda de hogueras encendidas al lado del caddver por los parien!

las noches después del entierro.

dice que Jepira es una isla en el mar en la costa qorte de la pcmx‘nsula..En Salain,
donsdi: los a?jjunaspllaman El Cabo de la Vela, hay una colina llamada J epira. ngella %zr;:g
que este lugar es piilasi y pocos se atreven a caminar por alli. El alma (czlzn) f m e
hace 1a jornada por la Via Lictea y llega a Jepi.ra donde se t’x:ansfor_ma en 6yo1 g]a, asom
del muerto. El yoluja es “una segunda figuracién del alma” (Perrin 1976: 167).

ida en Jepira es inteligible para el wayuu. En la tierra de los muertos, los apiishis y
losl:i“g::s viven rj)untos. Jepig es una metéfora que rcproduct_: la com'umd(z;d dg losn‘[/évsojs.
Alli, los yolujas ricos se encuentran de nuevo con .1os rebapos sacrifica (')Za urala .
velorios. Sin embargo, hay diferencias notables. Jepira es el inverso delavi .den i
de los vivos en la medida en que alli hay abundancia y variedad de comi gglqos .
requieren ser cocinadas, las cosechas son abundantes y las aguas y.los pastos prodi % t;den
contraste con las mujeres vivas, las mujeres yolujas son §cxua1mmte agrdwvas. ue e
rehusarse a tener relaciones con sus maridos y en cambio anda.r' buscaq o wm[;agrcan
sexuales (Perrin 1976: 172). Ademds, las mujeres pueden tener varios maridos y, asi,
lo opuesto de las précticas conyugales y sexuales de los indios vivos.

Juya y Pulowi

conciben dos personajes fundamentales rclacionado§ c’:,on la n?uuraleza y
corfftf p‘zz:rl:]siento religiosoz‘I.mUno di ellos, Juya (}.itcralfn ente “ll_uvm y oms_lonagn;ngz
diferenciado del fenémeno atmosférico con el sufijo kai, Juyakai) es la llluv1a, y .
entiende como un andariego personaje masculino que caza y mata. qua tiene v;.ma?err::1 ’
jeres en diferentes sitios de la penfnsula. Estas mujeres son las Pulowis, pcrsgnajd@st.cnen
ninos asociados con lugares del territorio. Ellas no se mueven de sus casas donde r:c "
sus sirvientes y rebafios en abundancia. Juya por su parte se mantienc la mayor épsade -
tiempo alejado de las casas de las Pulowi, a donde solo le permiten entrar despu ey
larga espera. Cuando Juya finalmente se une con la Pulowi, las lluvxai llegan i,a )
la regeneraci6n de la tierra. Las lluvias duran hasta que una vez més- élse s;eapa = -
Esta es ]la manera como los Wayuu entienden el fendmeno au'.nosfénoo y, C ;0, e e
nici6n no lo agota. El modelo cientifico “occidental” con sus instrumentos, observ: goee
y teorfas sofisticadas, no puede explicar 1o que son las lluvias para los Wayuus o 1o g
ellos hacen con relacién a las mismas.

Estos personajes miticos son metéforas por medio de las cuales las gcn;&i,‘ c:fisltiiga'gar(;:
hasta Karraipia, constituyen o definen la natur.alcza. De hecho, para ellos 1a fe s Z[a.
regeneraci6n de la tierra por medio de las lluvias es el [:$UIMd0 de proyectar en g
leza, nociones sobre las relaciones entre hombres y mujeres y sus respectivas contri

20  Asa’la quiere decir “came” y probablemente el significado se extendié con el uso para incluir todo lo
que se distribuye en el funeral. : s
21 Ver Michzel Perrine (1976) Le Chemin des Indiens Morts. Paris: Payot.
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2;31 : la lreprocluccién. Esas relaciones como modelo sirven para seleccionar los elementos
= mgﬂiﬂ u;;cza que les son culturalmente importantes. De esta forma la reproduccion en
se construye y se explica como la reproduccién h
que las lluvias llegan cuando Juya y Pulowi se un A
. en. Frecuentemente las luvi
forma esporadica y localizada, o
_ y esto se debe a que Juya, como buen i j
en diferentes partes de la penfnsula. El necesita i para i e i
: : ta tiempo para ir visitando a cad
mujeres. Asf, Juya es uno y mévil en tanto i Glti et
B que Pulowi es mdltiple y fija. Amb i
al modelo wayuu del hombre y 1a muj i ot ety
le] | jer, son esencialmente gente como los w.
{alt paturalcza consmlfxda de esta manera ademés valida la sogicdad wayuu yaayl:::utsalnpertg
tltima los hombres tienden a ser méviles y poligamos; en tanto que sus cs’ . "

. ' . . t‘
tener una residencia més fija y, con relacién a ellos, estdn dispersas sobre el territlc??igcn ’

res:;;:i’;:;c rlzlsag:,o;)aes agrodgidadas entre hombres y mujeres y la observancia de sus
: sociedad proyectan también un orden moral en la
reproduccién social tiene una base material. Vivire i by i

J ; n el duro medio semidesérti posi
solo si la gente trabaja en armonfa, colabo j i opl it

. : : ra y maneja de manera apropiada 1

disponibles. En lo cotidiano la ( T G i

nit gente usa estas metdforas para afirmar su identidad étni

. . t

describir un contexto social de enfrentamiento interétnico, definir la naturaleza co?:ia’n

esquema social y proyectar un orden i i
envjadqs oy iden j);mo_ moral en esa realidad asf definida a través de los

Transacciones al interior de la sociedad wayuu

Conll)szledrzzs obj;tﬁois circulan al inteior de la sociedad wayuu y entre los wayuus y las
cs criollas circunvecinas. En contraste con otros ji
: ! inas. rupos, entre los gua
existen clases designadas de objetos goting e int e,
. : que entren en circuitos de intercambio; si
muchos bienes tienen entormos de circulaci i j e
. i6n propios. Por ejemplo, 1 i
den un conjunto indeterminado isi i o 00 e
\ _ que es reaprovisionado dentro de un amplio circui
intercambio que va desde las transacciones i i el
t €S 1ntra ¢ intergrupales hasta las d
Otros objetos tales como las kaku -y s o
) nas, las prendas de joyerfa, son j i
fijo, usado casi con exclusividad S S o o e
en las prestaciones entre series de pari inos™
Otro conjunto limitado est4 conf el it
ormado por los amuletos, wiunu® i
— ‘ c 0 letos, que no son abiertamente
- g(x_nadog. Adem4s, existe un pequefio conjunto fijo de objeto; conocidos como walas
esgl;lsnllashcm eiorc;, ql;;i no son intercambiados del todo. Lo mismo que con los amuletos,
ncias familiares son i Gni ,
ok pasadas de una generacién a otra dnicamente dentro de un
Paiina: Los pagos de mujer -

dcn:i:r g::r;lﬁ los \itréluug son propiedad exclusiva del apiishi y la protecci6n que ofrece
mer t€rmino estas series de parientes uterinos
de afines. Contrastando con los wunus i bt 4 b
y las lanias, los kakunas como prendas de las muj
y generalmente usadas por ellas, son transferidas entre series de parizntes uterinos r::}]s;f

22 Las prendas ademds de ser heredadas pueden ser compradas a los “
% q‘ue s¢ encuentran en los mercados de las poblaciones vecinas.
p:r:::z:v;:l:ns:se;cufcq;n la conocida lania guajira. Las ideas de la gente sobre su red de vinculos de
vividamente expresada por medio de la lania, C 7 i
" ; : nia. Cuando la lania advierte
;c r:s :n u}::'llleg':o I: la cxh:;t; :d sclgu;t un curso de accidn, la gente “vee” su apiishi a través dc‘ Il: li:::::
: capaci e 12 Jania de preveer el peligro y su poder i :
alternativas de definir la unidad, el poder y los diferentes paf:ele:' del l::;s}u?‘ﬂ el

plateros” que hay en territorio étnico
23
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dialmente como pagos de mujer y en menot grado como pagos por homicidio y “pagos de
sangre” (heridas graves). No obstante que las kakunas son heredadas al interior del apiishi
de mujer en mujer, estas prendas también son abicrtamente intercambiadas entre 1os apiis-
his. Con frecuencia la mujer le da a la hija de su hermano las kakunas para el “encierro”
de iniciacién (Polanco 1958: 32). A su vez, la hermana del padre recibe algunas prendas
de las que se entregan en el pago cuando se casa la joven (Polanco 1963: 106). En un pago
de mujer presenciado en el terreno, la tia abuela paterna (HMP) recibi6 una de las prendas,
otra fue para la madre de la novia y una tercera para la hermana de la madre. Cada una fue
confirmada como parte del circulo primario de intercambio de los padres de la novia.

Para los pagos de mujer las kakunas son prendas de intencién. Son presentadas por el
padre o el tfo matemo del novio y sus respectivos parientes uterinos al padre o €l tio materno
de la novia y sus respectivos parientes uterinos. También sirven de cuota inicial en estos
intercambios. Las kakunas preceden al paiina o pago principal y al aainkaaya (dc aain-
kaaya “tener dos personas acostadas en el mismo lecho”). Este (ltimo es la cuota del pago
de mujer que se trac con los parientes del novio la primera vez que éste pernocta con la
novia. Con frecuencia, las kakunas son adelantadas a los parientes de la novia en tanto que
¢l novio y sus parientes recogen los animales necesarios, y el dinero y otras kakunas para
el pago, tarea ésta que puede llevar semanas y meses.

Estas capitulaciones matrimoniales s6lo concluyen cuando nace ¢l primogénito y el
esposo le da unos animales més a los parientes de su esposa. El pago final se llama jaliwou,
de jali “dolor”, y se dice que es en compensacién por los dolores sufridos por la mujer y
lasangre que ella derram6 al dar a luz. La gente afirma que este pago loreciben los parientes
uterinos de la esposa si su padre recibe el paiina. En dado caso el paiina incluye el pago
principal més las kakunas y el ainkaaya.

Animales y alimentos: Los limites del aptishi

En contraste con el conjunto relativamente fijo de objetos ya mencionados (las kakunas
y los walas), los wayuus activamente distribuyen un conjunto que continuamente se re-
aprovisiona y potencialmente puede crecer: 1os animales del rebafio. De manera cotidiana
¢ informal, 10s animales o presas de los mismos circulan por las redes de parentesco uterino
y de afines; no obstante, las distribuciones miés piblicas y visibles se lievan a cabo entre
aptishis. Para ambos intercambios, los alimentos y bebidas también juegan un papel signi-
ficativo que basicamente tiene el mismo patr6n distributivo de los animales. En oposicion
a estos conjuntos de objetos circulantes, los wayuu tienen todavia otro conjunto: los pro-
ductos agricolas. La reproducci6n limitada y ciclica de las semillas esté4 enraizada en la
tierra y por tanto asociada con los apiishis de una manera distinta a la de los rebados.
Ademds, debido en parte a su disponibilidad, los productos agricolas entran en un circulo
de intercambios més reducido que el de los animales. La circulaci6n de productos a gricolas
en general se confina principalmente al interior de las redes de parentesco y los vinculos

de matrimonio.

En este sentido, el consumo de comida es un ndice de las relaciones de la gente en su
proceso de reproduccién social y biol6gica. El flujo frecuente de comida entre las casas de
una rancherfa (piichipala “lugar para/de casas”) €s ilustrativo. Allf las presas de una oveja
o cabra son mandadas de la casa en donde se ha sacrificado el animal a otra en la rancheria
o el vecindario. Suelen ser las piernas las que se distribuyen entre los parientes maternos
(hermanas, madre, hermanos de la madre, etc.). Las visceras, la cabeza y la piel no son
distribuidas sino consumidas en la casa. Esta forma de distribucién se llama ekirawa
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La distribucién de los productos agricolas toma la forma de limitados circuitos de
intercambio principalmente entre apiishis y, en menor grado, en sus redes de vinculos
sociales con afines y aliados. Este es basicamente el mismo circuito en el que circulan las
presas de los animales. Estas transacciones son més un prorrateo o asignacion de recursos
que un intercambio en el cual las partes Jleven la cuenta y se pueda invocar un principio
de reciprocidad. Sahlins llama esto distribucién de acopio™ y 1o caracteriza escribiendo
que “el manejo de la casa exigue ¢l acopio de bienes y servicios, poniendo a disposicion
de sus miembros 1o que es indispensable para ellos™® (1976: 94-5). Por su parte los wayuus
hablan de ekirawa, dar de comer, para referirse al prorateo y no lomarcan lingiisticamente.
FEkira, de eka “comer” (diferente pero relacionado a eki’raa “dar comida”) es otro término
cercano usado en relacién con los animales sacrificados y la comida y bebidas distribuidos
entre todos los concurrentes durante el baile yonna y en los velorios entre los dolientes no
emparentados con el muerto.

En el intercambio entre casas “dar comida” y comérsela “cierra el circulo doméstico”,
en tanto que en la distribucién fiinebre el recibir y consumir comida marca una linea social
y econémica por fuera de las series de parientes uterinos.

Los productos agricolas forman un peculiar conjunto de objetos de intercambio. Ellos
conforman buena parte de la dieta cotidiana; sin embargo, los guajiros generalmente no
pueden cosechar lo suficiente para el consumo doméstico de todo-el afio. De hecho, la
mayoria de 1as rancherias en la actualidad tienen que comprar mafz, frfjol, harina, etc., adn
cuando tengan huertos, siembren y cosechen con relativo buen éxito.

Esta es la base material y el universo social que ha servido de contexto para el uso del
idioma de los habitantes indigenas de la penfnsula. Las migraciones y la experiencia en
Venezuela representan un cambio radical que ha dejado una profunda huella enriqueciendo
el idioma con el contacto pero a la vez amenazéndolo con la hegemonia del castellano en

la sociedad criolla.

ESTUDIOS LINGUISTICOS DEL IDIOMA WAYUU

El idioma wayuu pertenece a la familia de lenguas Arawak (Adam 1879, Oramas 1912,
Holmer 1048/49, Loukotka 1968: 127). Las fuentes sisteméticas para ¢l estudio del idioma
datan del siglo pasado. Entre ellas estd la Gramdtica, Catecismo i Vocabulario de la
Lengua Goajiro” del Padre Celedén de 1878. Casi un siglo més tarde aparece la gramética
del Padre Mugica “Aprenda el Guajiro” (1969), seguida de la Gramtica pedagégica del
guajiro de Mansen. Aunque en la segunda mitad del siglo el novelista Jorge Isaacs recogio
un limitado vocabulario del wayuu, el primer diccionario extenso del guajiro compilado
por Hildebrandt aparece en 1963. En la década siguiente se publica el diccionario guajiro-
castellano compilado por €l wayuu Jusay( @a97.

24 Sahlins usa el término inglés pooling que evoca el juntar, acumular, acopiar al interior de la vivienda.
Esta noci6n se puede delimitar con la metéfora de la casa en la que el “mantenimiento” la casa define las
tareas que aseguran continuidad en el tiempo. El proyecto de asegurar la comida y el vestido, el abrigo
de quienes viven en ella “apuntala” la vivienda de la misma manera que “apuntala” al trabajador debi-
litado porque ha estado gastando sus fuerzasy necesita comer. Pero en wayuunaiki no se usa ese referente
para modelar lo que la gente hace.

25  ..“householding demands some pooling of goods and services, placing at the disposition of its members
what is indispensable to them”.
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Estudios m4s recientes
(1973), de Mansen del In
(1975) y de Goulet y Jusa
(1988).
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Educacion formal

La historia de la educaci6én formal en la Guajira es relativamente reciente. Las condi-
ciones fisicas de vida en la peninsula la organizacion social de los wayuus junto con las
disputas sobre €l control politico-administrativo de la regién redujeron notablemente la
presencia de los misioneros espafioles en ¢l territorio étnico. Hasta comienzos del siglo
XVII se realizaron varios intentos infructuosos por establecer misiones en la peninsula. A
partir de 1620 y durante cincuenta aios las misiones capuchinas funcionaron continuamen-
te en lo que se llam6 la provincia de Orino, comprendida entre Schima (Riohacha), Ma-
naure y el actual Maikkou (Maicao), lo que representaba menos de una cuarta parte del
territorio indigena. Posteriormente la presencia capuchina se sinti6 sin €xito, segin el
obispo de Santa Marta, y con algunos sobresaltos hasta 1769, cuando inici6 la més extensa
y generalizada rebelion de los wayuus contra las autoridades. De 1780 en adelante se
mantuvo una relacién de poca intervencién de parte del gobiemno que dur6 hasta finales
del siglo XIX (Picon 1983). En el siglo XX, para la década del diez, los misioneros capu-
chinos visitaron con regularidad la regi6n de Wiiinpimiin, Alta Guajira. Con las grandes
migraciones laborales y el creciente trafico de indios en los primeros anos de este siglo,
los capuchinos establecieron el orfelinato de Pancho (1910) sobre el rio Caldncala, a poca ”
distancia de Schima (Riohacha), y posteriormente el de Nazareth en Amurury, Witinmpii-
miiin (1914), donde comenz6 su considerable accién educadora entre los wayuus.

Los capuchinos espafioles incorporaron tradiciones verndculas en sus relaciones con la
gente. Hasta la llegada de los capuchinos italianos a comienzos de los cincuenta, en la
misi6n se segufan costumbres wayuus como la de tener una enramada donde se recibfa y
atendfa a los visitantes, en especial a los padres y parientes de los internos. En el orfelinato
se comian y bebfan alimentos wayuus que se consegufan en el lugar. A partir de los cin-
cuenta ésto fue cambiando. Se arraigaron précticas como la prohibicién de usar el idioma
wayuu y el vestido tradicional del hombre en el internado. En palabras de Jos¢ Agustin de
Barranquilla, uno de los misioneros de esa época, a los estudiantes “sc le despoja de sus
arreos y se le viste al modo civilizado de los otros nifios” (Barranquilla 1974: 136). La
manta podia ser usada por las j6venes Gnicamente en ocasiones como 1a celebracion de la
misa, sesiones solemnes o la visita de alguna personalidad.

Para comienzos de los cuarenta, treinta afos de experiencia en los orfanatos llevaron a
que se adoplaran algunas practicas superficialmente consonantes con 1a educacién bilin-
giie. Asf, disefiaron un curso preparatorio para quienes nunca habian recibido educacion
formal

“|a maestra (una joven de las educadas en el mismo internado) dicta su clase en puro guajiro;
comienza el nifio a escuchar en su propio idioma cosas nuevas, cosas del todo desconocidas para
¢1. Cuando en la mente del alumno se van acumulando estos conocimientos, la maestra vuelve a
repetirlos, pero esta vez lo hace en espafiol, de tal suerte que cuando nota que no se ha dejado
entender por ellos, les repite entonces lo mismo en guajiro. El segundo (curso) es para que el
alumno empiece a hablar las primeras palabras espaiiolas, y los cxdmenes finales son en espaiiol,
de parte del alumno, pero la maestra les hace preguntas en guajiro. Un examen de estos alumnos
principiantes es algo verdaderamente divertido (sic), por los esfuerzos del muchacho o de la nifa
para conlestar en espaiol, y por la clase de Iéxico que emplea (Barranquilla 1974: 137).

El primer afio elemental también era dictado or una maestra wayuu. En ese nivel s6lo
se recurria al wayuu para aclarar las explicaciones dadas en espafiol. No obstante ya para
el segundo afio elemental se tenfa un maestro “civilizado”. Todas las clases eran en espafiol
y se estimulaba “al nifio a no hablar en guajiro durante las clases, aunque el profesor lo
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entendiera... Los alumnos de este curso se caracterizan por sumodo de hablar atravesado,
¥ por sus construcciones vizcainas, todo lo cual deja ver la evolucién del indigena en
semicivilizado” (Barranquilla 1974: 136). En el tercer afio los estudiantes “hablan bastante
bien el espafiol” y quedan “capacitados para hacerle frente a los problemas de la vida”
(Barranquilla 1974: 138). Este era un método que daba claros resultados y que todavia hoy
en dia resulta efectivo como herramienta de aprendizaje. Aunque estas précticas parecen
tener concordancia con algunos planteamientos de la educacién intercultural bilingiie, los
contenidos educativos eran los de la sociedad hegemonica nacional: religién, historia sa-
grada, matemtica, historia patria, urbanidad, geografia. Desafortunadamente, se utilizaba
el idioma wayuu para que los wayuus aprendieran més rdpidamente el espaiiol y asi supe-
raran “el marco de su reducida mentalidad” (Barranquilla 1974: 138). En estas labores
docentes, los capuchinos utilizaron los pénsumes educativos de la sociedad mayoritaria,
al igual que se hacia en otras misiones en el pais. Los conteidos de estos programas edu-
cativos claramente reflejaban la ideologfa dominante que consideraba las culturas indige-
nas como inferiores y afirmaba el dogma de la superioridad de la cultura y la sociedad
mayoritarias. En los cursos de historia, si de alguna manera se interesaban en la historia
local y regional, se les ensefiaba que los guajiros eran “una tribu caribe” que habia sido
“descubierta” por los espafioles en 1499%. | a geografia impartida no alcanzaba a preocu-
parse del minucioso conocimicnto que de su propio territorio tenfan los wayuus como
resultado de sus migraciones con 10s rebafios Y Sus constantes viajes para comerciar en las
poblaciones criollas. La tinica urbanidad posible era la del “civilizado” aunque rifiese con
la generosa hospitalidad wayuu ¥, claro, la religion cristiana era una verdad universal que
se podia asimilar en figuras wayuus como Mareigua (Maleiwa) reinterpretado por los
misioneros como “un Ser Supremo” y Yaruja (yoluja) como el demonio?’.

Durante la primera mitad del siglo XX, los capuchinos establecieron una serie de inter-
cambios entre sus pupilos wayuus y los de sus internados en la Sierra Nevada y la Sierra
de Perijé con el objeto de erradicar lo que ellos consideraban eran practicas indeseables
entre los indfgenas. Con la legitimacion ideol6gica que les daba el “hacer patria” y “llevar
1a luz del evangelio”, los misioneros estructuraron sus programas de educaci6n para poder
sustituir de la manera més eficaz el universo simbélico wayuu por el de la cultura mayo-
ritaria, con la certidumbre de sacar al guajiro de la “penumbra de su estado primitivo”
(Barranquilla 1974: 11) y contribuir a la civilizacién 74: 66).

Pero las misiones no han sido im permeables al cambio. La fenomenal transicién demo-
gréfica del pueblo wayuu que intensamente abrazé la migraci6n laboral para luego esta-
blecerse por fuera del territorio étnico, alter6 considerablemente los conocimientos y la
experiencia que del mundo criollo tenfan los habitantes de la peninsula. Es as{ como en
1974, treinta afios después de su primera evaluaci6n de la labor misionera y educativa de
los capuchinos en la Guajira, afirmaba el misionero Barranquilla que en la educaci6n
primaria y en los internados ya hoy cn dfa se ensefia a los nifios y nifias, ni més ni menos

26 Histéricamente los pueblos de habla Arawak tuvieron a los de habla karib como enemigos. Las relaciones
con uno de estos pueblos belicosos y guerreros, los arekunas, quedan plasmadas en el término wayuu
“alijuna” que significa “no-indio” y “extranjero” con connotaciones poco amistosas.

27

Maleiwa es el demiurgo wayuu. Como en otras sociedades amerindias es un personaje que se venga tiene
apetitos y hace trampas, pero poco importa a los wayuus. De otra parte, los yolujas son las segundas
figuraciones o las sombras de los muertos. Aunque pueden causar temor y daiio, los yolujas son también

los ancestros de la gente, tienen existencia real ¥ cotidiana para la gente. Su “traduccién” como Diablo
es por dem4s inadecuada.
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que como se hace en todos los colegios de primaria, precisamente porque ya el guajiro ga
adquirido una madurez, en su preparacion intelectual, que los situa al mismo nivel de
cualquier colombiano, en la edad y curso respectivos (Barranquilla 1974: 143).

Esta afirmacion, considerada como un gran logro por parte de 195 rpxsxonc;osédes pre%ir;
samente 1o que lleva a muchos wayuus y criollos a replantear los objetivos de la ucﬁ;;) .
de las minorfas €tnicas y a cuestionar duramente la labor que hasta entonces scl yfe
considerado exitosa. En estos centros educativos, los maestros utilizan el idioma pa_r:tze ;?[gc (e 1
més efectividad en la generalizacion de la cultura criolla, pucs es limitado o fnt:j)gza Al
respeto cognitivo presente en los contenidos de la educacién contratada y, sin Y
educacion del estado.

De otra parte, es importante la critica que los impt.Jlso’rcs dela etnoedusacr(‘): le hacz:
a la ensefianza del idioma wayuu en los in(crnados indigenas de la Guajxra.ﬁ p;:sz;rﬂ :
incorporar algunas ideas progresistas, en particular el uso de las len guastvg,(r)n; dc::ll :mhnd(()
educacion, los misioneros no se han sumado al didlogo de quienes han esta q uu(ﬁl‘m'lr-
experiencias en etnoeducacién. Como resultado esl;in. ensefando el 1d19ma \:I\:‘ ydel ‘idio;n'l
gen de las largas conversaciones y los logros en la umvcrsah;achn dela gra 12 e 10;
y la sistematizacion de su gramatica. Con esto crean una situacion de dlvf151 ( g e:nn;re s
wayuus pues promueven una graffa que ha sido superada, generado confusion
gente. :

Etnoeducacion

Hasta mediado de siglo, la critica hecha a los intcrrl:a.d_os fraz:gmememg scddxg g1lz:) : ’17%5
aspectos administrativos y raras veces al esfuerzo “civilizador . Enla c‘ij cadah :wr mﬁ;
algunos misioneros comenzaron a intcmsar_se por ]'{1 gnlmpologlz_n con laidea de b
efectiva su labor docente y, en consecuencia, su misién evangelizadora.

No obstante, en 1971, en la hist6rica reunién dc? Barbados se planted la ncces:)(iad chlf-a
autogestién y la libre eleccién de altcmat.ivas spcmles y culturgle.'s para lols p:c 2; (1)151 d:c
genas y minorias €tnicas del mundo. La dlsc.;usﬁn yel reconocimiento de 0s dere: sl
las comunidades indigenas a la autodetennmacnlén'mllural, social, politica y ct;or:i gy
gener6 expectativa entre quienes eran objeto y victimas del desarrollo. Durante la décad:
de 1970 se esboz6 la nocién de “etnodesarrolio” como

el ejercicio de la capacidad social de un pueblo para conslruil: su futuro aprovechando .-]:S
;;nseﬁanus de su experiencia histérica y los recursos reales y pt?rcnslalcs de su cultura, de a;;e o
con un proyecto que se defina segiin sus propios valores y aspiraciones (Bonfil Batalla 1982).

Las largas conversaciones al interior de las comunidades indigenas, entre los cstfud:r)lstgz
y preocupados con la situacién de las minorias étmc«.]s'y finalmente en los elsa am goe
pertinentes de los gobiernos nacionales comenz6 a definirse en términos m{l.sh'f1 gose by
finales de la década de los ochenta, se habla d}:ll qcsarrol.lo como la ha.bl aG e
comunidad para establecer y mantener una definicién de la nlaahdad. (R‘Jvcra u 1[ z .
1987). En el caso de relaciones asimétricas de poder entre com unldadfzs indigenas y e?_a gc
nacionales, esta habilidad es 1a de imponer una definicion de la realidad. Hoy se entien

28  Vale la pena anotar aquf que la eficiencia administrativa y los bajos costos de funci.onamu:nlo de ::Is
internados y las escuelas misionales diffcilmente podrfan ser igualados pori.a 'burocracn gubem;men :
De otra parte, criticas arrolladoras habfan sido formuladas a la labor misionera por antropélogos y
simpatizantes de la pluralidad cultural.
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la cuestién del desarrollo como un problema de poder y no de superioridad o privilegio en
las definiciones de la realidad.

Con estas perspectivas y las conversaciones que suscitaron en ciertos circulos, el uso
del idioma wayuu se volvi6 problemético para un limitado ndmero de estudiosos, wayuus
y criollos, que conocen la dolorosa experiencia de otros pueblos que han perdido su iden-
tidad étnica y singularidad cultural. No obstante, para la mayoria de los wayuus la escuela
es donde sus hijos aprenden espafiol, si no lo saben ¥3, y adquieren los conocimientos
necesarios para funcionar en el mundo criollo. Dentro de sus prioridades no est4 el aprender
a escribir el wayuu o reflexionar sobre la singularidad de sus instituciones, Con referencia

a estas dltimas, en las 4reas urbanas donde hay wayuus y el contacto con la comunidad

criolla es més intenso, la gente tiene marcadas limitaciones para llevar a cabo sus cobros,
especialmente los cobros de sangre y pocos wayuus manejan 1os recursos suficientes para
brindar la hospitalidad que se acostumbra en el territorio ancestral. En ciudades y pueblos
criollos y en los campos del Zulia y la Provincia de Padilla, la gente conoce pocas formas
de mantener su idioma en sus hijos y ciertamente no se debate pablicamente el problema
del bilingtismo como se hace en Montreal, Canadé o en San Antonio, Texas.

Esta situaci6n no hace menos urgente el disefio e implementacién de programas de

¢tnoeducacitn, de hecho diversas organizaciones ¢ individuos han adelantado im portantes
trabajos sobre el tema.

Durante la década de los setenta, algunos wayuus con educaci6n formal y universitaria,

retomando las conversaciones del momento, comenzaron a repensar sus propias experien-
cias educativas, Las primeras y m4s importantes experiencias en etnoeducaci6n se llevaron
a cabo en 1982 en Maracaibo con un preescolar denominado Tepichi Palajana. Fste esfuer-
Zotuvo laasesorfa de muchos profesionales wayuus y criollos, ademés del empuje infatiga-
ble de wayuus miembros del Movimiento por la Identidad Nacional (MOIN) de Venezuela.
No es accidental que haya sido en Venezuela donde se hayan hecho las primeras experien-
cias en etnoeducacién y donde se hayan dado los pasos més firmes en los estudios sobre
clidioma wayuu, en la elaboraci6n de graméticas y diccionarios del idioma e inclusive en
la preparacion y trabajo con materiales did4cticos paa la etnoeducaci6n. Las grandes mi-
graciones que marcaron la historia del pueblo wayuu en este siglo también le permitieron
a un limitado nimero de wayuus obtener una educacién secundaria y universitaria. La
bonanza petrolera y aciertos en la orientacién de recursos permitieron un florecimiento de
los centros docentes y de investigacion en Venezuela y se cont6 con los recursos necesarios
para adelantar investigaciones lingiifsticas y dar pic a iniciativas como la del Banco del
Libro, en donde se han publicado obras ilustradas con diversas narraciones en lenguas
indigenas. No obstante, el nimero de wayuus directamente involucrados en la docencia
con programas de etnoeducaci6n o simplemente en la alfabetizacién a partir de la ense-
flanza de la escritura del idioma wayuu en la actualidad no representa ni el 0.5% de los
maestros indigenas en el territorio ancestral en Colombia. Igualmente pequeiia es la parti-
cipacién de wayuus en la recopilacién de narraciones, ejecuciones musicales o documen-
taci6n visual, para no mencionar el trabajo de investigaci6n lingiiistica, de sistematizacién
de la ortograffa o del acufiamiento de términos wayuus para traducir conceptos matemati-
€08, nociones de economia politica o las contradicciones de la democracia y las razones
de estado. En Parawaipo’u (Estado Zulia) se encuentra un centro de documentacién wayuu
con una considerable cantidad de materiales de diverso origen. En la universidad de La
Guajira en Riohacha, se han dado pasos preliminares para formar un centro similar pero
el limitado apoyo institucional y la escasa voluntad politica hacen diffcil esta tarea.
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A la luz de estas discusiones, durante las décadas del sgtenta y del ochenta,. muvl:)tixgz

wayuus enriquecieron sus conversaciones sobre una fadumm_én gontFolada pory oonec::takzs
para las comunidades mismas. Los pasos dados por diversas instituciones gub;mar;\z i
contribuyeron a perfilar proyectos y programas concretos para la Gu‘apr:il.G ;?emo .
convocatorias y las demandas de las organizaciones indigenas dcll pais, € ](? 94
cional expidi6 en 1978 el Decreto 1142 donde se establece la necesidad derea 12:;16 Rsﬁ%;a '
mas educativos que respeten las lenguas nativas y sean acordes con las .garac fnm]ada;
necesidades e intereses de las comunidades indigenas_. Ya para 1982, la reci€n con :iud&
Organizaci6n Indfgena de la Guajira “Yanama” se l'lmé ala lucha de las otreas orga pronc
nes indigenas del pafs en la exigencia de cumphrplemo. del decreto sobre ]\;caEi ki
gena. El Gobierno central respondi6 con los “Lmeamxentos' Generglcs de ; ut .
Indigena”, donde se enmarca la educacién para las comunidades mdigcnai en rfgrma
concepto de etnodesarrollo. Es en este mismo ano C}Jando Yanamg ?le:va a GMO'EEO’U .
independiente el Primer Seminario de Edumciéq mterculturgl biligiie en Mai kg
Wopumiiin (Maicao). Por primera vez ypor iniciativa de los mismos wayuus si ret;r;én o
maestros y caudilles de diversas comunidades no solo del t.cmtor.lo étnico sino bz?m i
Venezuela para conversar y analizar la educacion formal .1mpart1da por 195 go (;eln?d. i
cionales. Se vio entonces la urgente necesidad de formahzgr ¢l conocimiento ct:) ‘ 11l nloﬁﬁs
wayuu y elaborar programas de capacitacion ).J'emfenamlento para ‘maestgos ) él ha% o
dentro del marco de la educacién intercultural bilingiie. Las experiencias queyas -
tenido en Venezuela fueron un importante punto de referencia en las c:(_)nvcrsagoncst yiou
la formulaci6n de alternativas. Al afio siguiente, en 1983, en la com unidad de z?man.:’i g i
en Wopumiiin (municipio de Uribia, Guajim)g se llevé a cabo el segundo. 1Tem.md b
educacién intercultural bilingtie con la asistencia de unos S0 maestros y gaudl 12: ind{ fem_
de numerosas parcialidades indigenas. En esa ocasion no st?lo se ampliaron las con el
ciones sobre educacion sino que s¢ trabajé en la cap‘acn.amén de los maestros con e
laboraci6n de lingiiistas y antrop6logos. En este seminano se corfxenz() la elaboraci v
primer libro de lectura en idioma wayuu como paso concreto ha_cm una altcmat:\.:g ec .
tiva. En la segunda mitad del afio se llevo a cabg el tercer seminario dt} Cdgcfi:i .n.ut]erio
cultural bilingiie en la poblacién de Uribia (Guajlra).‘ Con l.a'colaboracxf)nf . t’.1 g::sl =
de Educacién de Colombia, estos seminarios se han.mu':nsmcado y para mgécsd w4
se habian realizado once de ellos adelantado la capacitacién y prof?monahzam g 1ie el
tros bilingiies. No obstante, la experiencia prictica con educacién 1lntercullural i nhgnueme
ha limitado a dos escuelas en la zona del puerto w::xi)lrlufzrc; dcrh:gglg‘;uggijzc:tgagmm ¢
i rradas por efecto del polvillo del ca X :
gf:;aasr :;Zlg(s):s?g:r:{o; huemfso para establecerse a 5 .Idlémctros de agx y reconstruir una
sola escuela que es ]a que opera en la actualidad (comienzos de 1989)%.

No cabe duda que el futuro de la etnoeducacion estaen lgamphﬁcamén delos asg;g:é(::
positivos de las experiencias educativas con la p_ammpac:()n local de l:ls con;utr;a <y
wayuu y de todas las instituciones educativas, misioneras 0 gubernamental s qu lanjt »
en la Guajira. La etnoeducaci6n exige condiciones mdxvxdugl& y comuni dnﬁ g p e
objetivos sociales que, entre otras cosas, marquen la vanguardia en t:.l‘mmpo Od;, : :;:e um;
El desafio es tan grande que solo con una marcada voluntad politica a todo nivel y

i joni g ion: Iternativa de participacién pana la reivindica-
is de Gina Carrioni Denyer “La etnoeducacién: una a ativa .
i 1—;:‘:‘: l:culnm indfgena, anilisis del caso wayuu de la Guajira” (1'987), Um‘Andcs, acertadamente
describe muchos de los problemas y desaffos que enfrenta esia aliernativa educativa.
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acertada participacién de las parcialidades wayuus (los vecindarios) se podrd implementar
eficazmente.

Medios masivos de informacién

La generalizacién de ideas, valores y creencias criollas a través de los medios masivos
de informaci6n ha sido ampliamente estudiada y debatida. Aunque es en la radio donde se
han tenido experiencias y partir de ellas es que s¢ hacen las observaciones que siguen,
muchas de estas se pueden generalizar a Ia televisién teniendo €n cuenta las particularida-
des de este medio y Ia reglamentacién del mismo existente en el pais.

Sin duda el uso del idioma wayuu en la radio tiene un notable impacto en la gente. La
radio es identificada en primera instancia como una forma de difusi6n de informaci6n de
la sociedad criolla. Si la informacién es difundida en idioma wayuu y hace referencia a
valores, creencias y modelos culturales wayuus, la radio s puede convertir en una institu-
cién wayuu de formidable poder. La existencia de tal institucién wayuu implica im portan-
tes cambios en las relaciones sociales al interior de la sociedad wayuu. Una radio wayuu
tendrfa que incorporar las formas como las gentes definen quiénes son wayuus y quiénes
no, las maneras de ser wayuu, las categorfas que marcan la existencia de grupos sociales
wayuus y delimitan las relaciones interétnicas. La manera wayuu de “ver” las sociedades
circundantes del territorio étnico. Estas maneras de interpretar Ia realidad social, de hablar
sobre lo propio y lo ajeno, de crear un universo de significados que permiten “ver” el pasado
de cierta manera, que le dan sentido al presente y que acuerdan un futuro, todo esto tendrfa
que estar en el coraz6n de las iniciativas para una radio wayuu. Esto es particularmente
cierto cuando esa difusion se realiza habitualmente.

De hecho, este proceso ya se ha dado. En la actualidad, comienzos de 1989 existen
programas emitidos regularmente desde Maracaibo en idioma wayuu y con amplia audien-
cia. Algunos de ellos como Jalian wayuu, combinan noticias de interés para los wayuus,

con los mensajes llamados de “servicio social” y la transmisi6n de grabaciones de musica
y tradicién oral wayuu.

La audiencia de estos programas es considerable en las zonas urbanas y crece a medida
que hay mds radio-receptores en las rancherfas. Los “servicios sociales” cumplen en buena
parte Ia funcién de los enviados a caballo que hasta hace una generacién llevaban noticias,
particularmente de fallecimientos y velorios. Igualmente, aunque la radio no es un medio
de comunicaci6n sino de informaci6n y 1a audiencia es por definicién pasiva, entre los
wayuus la transmision de cuentos suele suscitar conversaciones sobre las varias versiones
existentes y esto lleva a comparaciones, a definiciones de lo que es y no es wayuu. De otra
parte, para muchos j6venes, especialmente los que viven alejados de su tierra ancestral, es
un débil facsimil de las largas conversaciones con los mayores sobre 1o que ha sido la
experiencia wayuu durante muchas generaciones. Esos mayores son, y tradicionalmente
fueron, los depositarios de una forma de ver ¢l mundo. Cémo, dénde y bajo qué circuns-
tancia puede uno conversar con un viejo es una situacién que afecta la manera como yo
puedo interpretar una experiencia levemente definida por mi entomo social y por mi propia
identidad personal. De esta forma es posible llegar a la definicién y andlisis de los hechos
sociales segiin los entienden los wayuus. Ya sea que se trate de una guerra entre apiishis
en €l coraz6n de Maracaibo y la forma como esas cosas se manejan o que el gran capital
haya encontrado la posibilidad de hacer una inversién gigantesca y nunca vista en estas
tierras, trayendo consigo una enorme cantidad de cambios. De esta manera serfa posible
VEr una programacion a partir de las conversaciones de los viejos. Fueron ellos y todos sus
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. - . Juvé.
descendientes quienes tuvieron suefios y vieron apan(t:ml}cs zgallz?:aiz;?:ra; g:)sl;, en)t'm
i dores que sostenfan
ue csa comunidad de hablantes, de charla : 3
le:llos sobre €l mundo que los rodea, la que se expres por medio de Juya, fue la met4f
que representa al wayuu.

Las conversaciones de las gentes sobre la posibilidad de hacer una radio way1 (lilsl Zl:ﬁl;r;n
i i fueran personas wayuus -
chas preguntas. ;Qué habria de deseable en que ) _
mrl;;l:rag e g?cieranbfuncionar tal radio? ; Cuéles circunstancias serfan deseables 31 glosﬁ);:
;g)ara que ésto s¢ convirtiera en una institucion wayuu, apoy;xdat cr;o; ;?cﬁzx;ég .recogg o
de 1a radio asi: aunque existen excelen :
o oo e iosos lijunas (cfr. los materiales de
i tudiosos wayuus y alijun
en diversos puntos de 1a peninsula por estudi . e
i iniciati i ni recursos que actualicen, !
INIDEF), no existen iniciativas, organizaciones oy he el
i # ela” una conversacion o una €]
italicen esos materiales. El resultado es que se “cong /ersac :
::Z‘::lién musical y gradualmente se desvirtua la tradicion oral y la gjecucion en vivo al
privilegiar y “fosilizar” unas manifestaciones particulares.

Este fenémeno ocurre también en la radio criolla, pero al meno;lz:}gro(\jrisis(iln r(‘l:sz Lﬁq;t;:(;
i ili or frecuencia dependiendo de '
riales utilizados suele ser renovada con may( _ ki
ial. Si a posibili dio comercial wayuu o program y
comercial. Sin duda, la posibilidad de una radi pisidal eyt
i damenten en una participacion de sectores mas amplios de :
Ko icui i badoras y la difusi6n sostenida y motiva-
interesante. La ubicuidad de las radio-grabac y tiva
Elcj;ltfilén i:stmcciencs sencillas para grabar materiales por parte de .la gente, permitiria
disefiar un plan para obtener mayor participacién y renovar los materiales.

En el territorio ancestral, la asociaci6n Intercor-Carbocol utili;a Radif) l?lmxr:lsk: gz
Riohacha y Radio Peninsula de Maicao para sus programas de relacxo_nes p;b :::i.emn (?C e
los intereses de la Asociacién no siempre son los de los wzz;.lus? e (:mlpopcz:.lr;1 il

i 5 tala Asociacionle
tarios y de personal con que cuenta la _ :
PR es i isoras hay espacios radiales con
i iales de calidad. Igualmente en estas em y ‘ Ct
T M gn i i i la gente, transmiten cufias
rmaci6n de interés para la gente,
locutores wayuus que, ademds de info ' ) e i o
i idi as se diferencian poco de los
comerciales en idioma wayuu. Estos programa ) i
ivaci 1. No cabe duda de que existe un impo
fiol y sumotivacién es claramente comercia . _ ¢
ﬁlsgfmdoy indigena y que el nimero potencial de consumidores entre los wayuus crec

constantemente.

Parte del desafio de las minorfas étnicas radica en encontrar g crlcar agzrlrl:aa:m:c; r1;:3n
it i u
i i tro de la economia de mercado sin perder 10 q :

e egpies de[? i i jaci6n de una buena produccién de ma-

i anca para su identidad étnica. La financiaci . n
?:ri]anl]cl;ogara esl?(::s programas puede darse en el contexto de una radio com pcqgvgéslisn
formas organizativas que permitan €sto han de ser cnoontradz;scglor las oomuanioalargo y

i i los comerciantes locales wayuus

respuesta a sus necesidades. Es posible que los es 4
amglo de la peninsula tengan interés en contribuir al sostenimiento de programas con sab
local y regional. 1

La radio comercial ha creado interesantes sincretismos cl:in 1§13mz; \Ytaoyull;s oc:;nn?éfis c;:S

isi idi ayuu con limitado €xito.
e la transmisi6n de vallenatos en idioma w n 1 _ :

cc;S:ll:s de amor, desaffo o despecho y los problemas y condicionamientos as_()gz;io: z;aestjz
son extranos a l,a cultura wayuu. Su apreciacién por parte de la gc.me €s 51mt1ie [:den 3335
tienen los bilingiies que suelen ser conocedores de la cultura criolla y en
manifestaciones musicales como algo propio del contexto alijuna.
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CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES

La tradici6n oral wayuu ha mostrado hasta ahora una considerable vitalidad. El uso
de los esquemas wayuus para reflexionar y actuar en el quehacer social sigue igual-
mente vigente, pero la experiencia de otros grupos étnicos minoritarios no puede menos
de plantear la certidumbre de que la transicién de una tradicién oral a una escrita serd
uno de los retos més formidables que enfrentar4 el pueblo wayuu en los préximos afios.
Los nuevos modos de comunicacién que se estén generando y la certeza de una am-
pliada y transformada memoria cultural exigen un ejercicio critico y una voluntad

politica que ni en las m4s iluminadas, bien financiadas y progresistas comunidades
“occidentales” se ha llegado a ver.

El uso extendido de registros escritos tiende a congelar y sustituir las largas conversa-
ciones que constituyen y continuamente definen la cultura. I os textos detienen este proceso
de validacién permanente y lo suplantan por discursos sacralizados. De otra parte, los textos
enriquecidos por largas conversaciones de diversas comunidades de hablantes con culturas
diferentes enriquece la historia y la identidad social e individual. E1 gran desaffo estd en
poder mantener la vitalidad de las conversaciones que ritualizan Ia vida social haciendo
que las narraciones y los mitos wayuus sirvan para interpretar el pasado, explicar y actuar

en el presente e iluminar el futuro sin verse disminuidas frente a otros esquemas y modelos
del mindo.

El control de los medios de informacién puede amplificar o desvirtuar el contexto ritual
o familiar de la tradici6n oral. El cambio social, que incorpora la escritura creando espacios
para el respeto cognitivo y la efectiva participacién de los sujetos de esta transformaci6n,
tiene que tener en cuenta que la tradicién escrita, y pronto la tradicién magnética, no solo

permite recuperar y acumular conocimientos sino que genera la especializacin y con ella
la estratificaci6n del poder. ‘

En la medida en que se lleve a cabo un proceso en donde se creen mecanismos sociales,
econdmicos y politicos para asegurar la participacién local en la definicién de prioridades
y objetos de la accién social se estard caminando un territorio no explorado. Pretender la
existencia de grupos y organismos que representen los intereses y puntos de vista de todas
las comunidades tiene un alto costo social y resulta menos que imposible entre los wayuus.
Sin embargo, las formas de organizacién local ya existen entre los guajiros. Falta definir
y ensayar formas de participacién apropiadas. Es necesario que estas sean creadas por los

mismos wayuus, sin interferencia externa y sin emular, pero si enriqueciéndose con mo-
delos o experiencias de otras partes.

Después del establecimieto de las misiones a comienzos del siglo XX, el Estado como
una de las instituciones alijunas més ubicuas se hizo presente de manera estable y perma-
nente en 1a Guajira a partir de la década de los treinta, pero ha sido s6lo en los ochenta con
¢lcomplejo carbonffero de El Cerrején que las instituciones militares, de educacién y salud
estdn teniendo efectos amplios y profundos en 1a sociedad indigena. La intervenci6n acer-
tada del estado y el control efectivo de las instituciones por parte de los wayuus podrian
mitigar y hasta contrarrestar el debilitamiento del idioma wayuu.
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